द्रव्य सहयोग दाता 


अर्मशीक्षा, माता भी गौरां देवी थो 
पुवियाता (पंजाब) 


सहूपे भत्मवाद 


5 - समर्पण, 


उस प्रकाश-पुज्ज को--- 
जिन के अ्रम्ृतमय वात्सल्य का, 
सरतप्त, शुभकर ओर मधुर एवं सतेज, 
विचार-स्फुलिग पाकर ही मैं, 
अहिसा ओर अनेकान्त की, 
सजीवनी शक्ति पा सका हें। 
जिनके प्रवित्र कर कमलों से, 
आचार की दीक्षा ओर विचार की 
ज्योति पाकर में धन्य-धन्य हो गया, 


उन. परम-श्रद्धेय,. पूज्य-चरण 
“गुरु देव श्री खज्ानचन्द्र जी महाराज को' 
सविनय 
समक्ति 
समर्पित 


-- फूल मुत्ति “अमणा 


प्रस्ताघना 


दार्तसिषह् जबत्‌ मे पझतेहाला बाद को ए% रपतर्ा-बाई कै झा 
दे बित्रभिह एूष प्रतिब्कित ! करने का सायूर्ण सदर जेगाभाओोंगों है। 
प्रमुगौप बार प्राहि जन धाप्ों ये पजैड़ारपशाई करो सा प्राबमिक 
मु व! दैपी जाती है. हिएतु उसे दा्शनिष भराजत/व पर शावैशा 
अब घाषार सिडमेव शोर प्लाचा अस्वधाही गो है। मिमतेस ने 
अष्पति शक वें प्रतेद्रत्त-रृष्टि है जीवबादून्यूत ए॑ यूलाघार शगबाई 
का विध्द टिवेषत तिया है लंबा पल्लदारों ने सवषक्क' में वह 
विखखाने को लफत प्रदान डिब्रा है कि दाग्तिझ विारी तें दिविध 
शब जिस जढार भत्रिहित है ? 

प्राचाव रबत्त अइ से प्राप्व-योदांग! में रपाइाप बर पैगी दृष्टि 
के डिदेचन रिया है दि दिजिज्ञ इर्सतों में स्वाहा कै बिता दिस प्रकार 
जिचारों की प्रसंगति रहती है। प्राषार्व प्लक हौर विधातल मे 
*प्राप्यन्मीमांबा पर परारिइ”्बपूर्णल विवरण लिक्षषर समातवार कै 
अम्जीर बिषाएों की सत्पता विड्ध क्री है। 

पात्रार्य इरिजंत से प्रजेराम्त अब पताद्ठा में तत्काश्लौन डार्सनि्रों 
के एकास्सबादी विचारों की सृदभ-समीक्षा करके प्रतेह्मग्दबार कौ 
स्वापता की । इतौ प्रकार उतर कालौज अजंजन्दाणविद्रों ने प्ररतेवरूग 
है स्मेड्रात्तबादर स्वाइाइ ग्रौर अग-बद पर सक्हुत 6वा प्राहत 
क्राषाप्रों में घनेकानेक अवृत्तवपूर्स प्रस्षो वी सृष्टि की । 

विक्षब लग कौ १७ बी पतोौ के द्रव डिड्राव्‌ घौर गिशट दार्ण 
जिक कपाप्पाज घड्ों बिअज ते प्रयने ध्रनेकाम्तल्यवस्था! 'तप्र अरीष 
अवोषदेध' पौर ध्रष्ट लहखौ गिशृत्ति धादि बोए॑४पूर्ख दानों में आएतौब 
अर्सशों के १७ थीं शरी तक के (वड़ाल की ऋे इ्यस्वत्राइ ये अहम होते 
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कर दाणनिक साहित्य फे भण्डार फो एक मह्पूण देन दी है । 

झ्राज फा यह भ्रणुयुग एवं स्पूतनिक युग भते ही भौतिक विकास की 
ओर तीग्रगति से गतिमान हो, परन्तु उसके समक्ष एक प्रइन भा खडा 
है, कि वह मानव-कल्पाण के लिए बया कुछ दे रहा है, या दे सकता हैं? 
मि मदेह यह कहने के लिए में वाध्य हैं, कि जब तक मानव समाज की 
प्रमेकान्तहृष्टि से चिचार घुद्धि एवं स्थाह्वाद से भाषा शुद्धि नहीं होगी, 
तब तक मानय जीवन के कल्याण की दियद्या स्थिर न हो सकेगी। 
प्रस्तु, पाश्चास्य दाशनिफो के विचारों को भो अनेकान्त के समन्वय 
मूलक साँचे में ढालने का भाज घुभावसर प्रा बुका है। परन्तु यह 
शुभानुप्ठान किसी समय विद्वान को राह देख रहा है । 


भ्राज हिन्दी राष्ट्र भापा के पद बर प्रतिष्ठित है। प्रतएवं हिन्दी 
भाषा में भी श्रनेकान्तवाद के जनोपयोगी विविध साहित्य की सृष्टि 
अ्रत्यावश्यक हो गई है । श्रस्तु इधर हिन्दी भाषा में श्रनेकान्त दृष्टि, 
स्पाह्गाद शोर नयवाद पर पण्डित महेन्द्रकुमार न्‍यायाचार्य का 'जैन- 
दशन एक महत्व पूण ग्रथ है। मुनिराज श्री न्याय विजय जी का “जैन- 
दशन भी सामान्य परिचयात्मक एक श्रच्छा ग्रन्य है। 

मुनि श्री फूलचन्द्र जी श्रमण का प्रस्तुत पुस्तक 'नय-वाद' जिज्ञा- 
सुग्रो को प्रनेकान्तवाद में प्रवेश करने के लिए एक सरल एव सुबोध 
साधन सिद्ध होगा, इसमें सन्देह नहीं हैं। सवाद-शैली में विपय को 
सुगम करने का प्रयत्न स्तुत्य है । भ्रहिसा भादि प्च सवर॒ पर सब्त 
नयों की प्रवतारणा किस प्रकार हो सकती है ? यह परिशिष्ट में 
देकर मुनि श्री ने नग्रो को विवेचना का विस्तृत क्षेत्र विद्वानों के समक्ष 
उपस्थित किया है। कही-कही विचारों मे झ्म पष्ण्ता होते हुए भी 
पुस्तक उपयोगी है । 


हिन्दू यूनिवर्सिटी बनारस । | 


--- दलसुख, मालवरिया 
ता० ३े-१-*८ 


प्रकाशकीय 

शर्मा आान-पौठ के चपकठे-शमकते प्रौर बीदत विकास कै शिए 
सत्पे एशा देते बाले सुत्यर जरकाप्मो की लड़ी कौ एक कड़ो सिषनवाद 
जौ दिच्राए-प्रव॑॑ प्रस्पेठार्ों के कर कपश्रों में भ्रा पहुँचा है। 

अंत-दर्शव के दाश भनेकारत-ह॒रष्टि प्रौर स्वाह्ाद के बस्मौर एवं 
बिरांटू रहस्य को रममाते के लिए तम-बाए प्रावस्‍्यक ही गहीं 
बल्कि प्रिषाय भी है। प्रस्तुत पुस्तक तें लेखक मे 'तम-बाद' जैंते 
हुए भम्भीर विपय को क्षण धौर लुबोष कप में पाठड़ों के शम्दुल 
रसकर नाहितप जगत कौ प्रगुपम भेषा की है। 

एक बात--जिसे मूललता सौ मूल होपी बह भा हैडि 'रस्‍्तत्त 
के प्रकाफत पे दश्श-दबात दे छाके ब्यक्ति को मरुर्कापा शड्ठी ला सकता) 
शुकिपाता मौब छमाज कै प्रमुख व्यक्ति स्वर्यीय श्वाला शौहरिसाजश 
ञ्री को कोर तहीं भाजठा ? हल्तों की तेगा धौर समाज करी तेवा में 
प्रापकी जिप्लेप प्रभ्सस॑णि थौ । तत मह ह्रौर अत से प्राषते प्रद् बर्य 
डी हैबा की थौ। 


प्रापकौ धर्मत्रत्ती धर्म सीला भीसती पौरा दैषौ जी भी शन्त-गक्ति, 
शबाज तेथा प्रौ धर्म प्रस्युदद ये घ्राप के उजान ही शत्या प्रपर 
रहती हैं। प्रस्तुत पुस्तक के डकाग्रस मे शरौमएौ। थौष्ा बैणो थे एक 
प्रदृद्त का दात रेकर शाहित्व $-ो शुरूर सेषा की है। पामति धात- 
बीठ प्राप्न के इस वर्भमव प्र्ध-सहुशोष का बत्यभाद करता है। 


आ्रौमती बौरागेबी थी के तौत शुष रत्त ह--भौ राजप्रत्वार थो 
ओी भोचर्भनदाझ ली प्रौर श्री केशरणाद ओौ। हौतों आई अर्म-त्जी 
झुदाज-तैबी धौर मितम-वितत्न हैं। युक्क पाण्ा हो गहीं पूर 


(२) 


विद्ववास है, कि श्राप तीनो भाई भी अपने महान पिता के तुल्य ही 
सन्‍्त-भजित, समाज सेवा और घम-विकास के सस्कार्यो में भ्रभिरुचि 
लेते रहेंगे । हे 

भाशा है, प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन समाज के लिए घुमकर एवं 
हितकर रहेगा । ) 

प्रस्तुत पुस्तक के प्रकाअन में श्री लक्ष्मीनारायन जी यादव ने सुन्दर 
ऊपवाने में उदारता का परिचय दिया है। श्रीयुत बाबूराम जी झार्मा का 
सहयोग स्मरणीय रहेगा! शर्मा जी के सहयोग के विना पुस्तक इतनी 
सुन्दर नही बन सकती थी। 

मन्री 


विजयसिंह दृगड 


दिशा-संकेत 


हष्टि-कौरा--सासब का स्वल्‍्थ एव ब्जापक हृष्टिकोशा दहौडडे 
पत्व कौ प्रोर ले शाता है। ताप-विपाल स्यापक प्रतत्त प्ौर प्रखूप्ड 
होता है | परत्तु सासारश्त' मशलब का परित्ित ज्ञात उसे सास्पूर्श रूप 
से बात नहीं पाता । क्षष्श रुप में प्रणवा प्रतेक घरों में हो बड़ बस्तू 
क्षय परिदोष %र पाता है | छत्प के परिझास के लिए ढिंदा शात सत्य 
को बौवजनर के दृमतल पर डठतारते के लिए, ध्यापक हृहिकोस की 
आ्रागवश्वक्ता ही रहीं प्रतिषाजंता जी है । 

व्यू सजी भौर भपरमेह्टी--शीबत विषात बी सह करम-पद़ति 
है । भैत-इघत की अत्बोस्मुछ्षी प्तेकाल्त हृष्टि जैत-बम गा सर्व उद्दिप्ण 
प्रह्रिता शिड्धाल्त प्रौर थम परम्परा का चिराबत समस्दवधाइ-मै तौनों 
मिश्र कर एक ही वार्प करते है | भौर बह बहद #ि त्वाष्टि प्रपनौ 
आए सौमा में कर त हो बाएं, रूमष्टि ध्थक्ति के विकार मार्व में बट्टात 
शत कर उसके जिकाह को प्रषझश् ते करे प्रति एस्-जुशरे हे 
जलमा//ता कर के ओोतो परमैह्ी के कप में परिजत हो जाएँ, दरप 
ज्योति बल थाए । 


बस्तु-तत्यथ--हत छुभकर एवं क्र्द हितकर विद्धाव हृष्टिकोया को 
जओीजभ तें हालते है पूर्व बस्तु-तत्त्य के स्वरुप को शम लैसा धाबस्पक 
है । चैतन-पचेदद शव इस अजत कौ हरपेक बस्तु-तत है शाक्दत है 
प्रतंश्त है । शत्वेक वस्तु प्रतेस्त हुए बर्जो का प्रष्ड पिप्ा ई। बह 
कभी नही रहौ--गह मेहीं कहा करा उफता | बह कद १हों एईढी:... 
यह तह कहा था शकतां। बह नहीं ईैं--बह भी ।हीं कहा था एकता | 
कहा पह नाएगा हि-- बह नी है प्रौर रहेगा |”सेंस बर्ंबान प्रौर 
चतिस्वमात्स--औत वीं कारती मे कमा पो इसंकाप्पक्रेंब नहीं शोता । 
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हाँ तो, वस्तु सत्‌ है, शाइवत है, नित्य है--परन्तु कूटस्थ नित्य 
नहीं,--परिणामी नित्य है। क्योकि प्रत्येक वस्तु में प्रतिक्षण पृठ 
पर्याय का विगम, उत्तर पर्याय का उत्पाद होता रहता है । 
श्रस्तु, द्रव्य-दृष्टि से वस्तु नित्य है, विगम भौर उत्पाद की दृष्टि से, 
पर्थात्‌--पर्याय-हृष्टि से परिणामी-प्रतिक्षण बदलने वाली भी है। कनक 
के कगन को तोड कर उसका मुकुट बनवा डाला । हुआ क्या ? भ्राकृति 
बदल गई, परन्तु उसका कनकत्व नहीं वदला। वह तो ज्यों का स्पो 
है। जैसा पहले था, वैसा अ्रव भी | सिद्धान्त यह रहा कि--द्विव्य 
नित्य, भ्राकृति पुनरनित्या ।” 
प्रमाण गौर नय--पश्रनन्‍्त धर्मापत्मक वस्तु का सम्यम्शोन दो से 
होता है--प्रमाण से भौर नय से। पनस्त घर्मात्मक वस्तु तत्व के 
समग्र धर्मों को भ्रथवा उसके अनेक घम को ग्रहण करने वाला ज्ञान- 
प्रमाण होता है, श्रोर उस वस्तु के क्रिसी एक ही बर्म को ग्रहण करने 
बाला ज्ञान, नय कहा जाता है । 
भ्रयघट '“-यह ज्ञान प्रमाण है । क्योंकि इस में घट के रूप, रस, 
स्पश श्र गन्ध तथा कनिष्ठ-ज्येष्ठ श्रादि समग्र घर्मो का परिवोध हों 
जाता है । परन्तु जब यह कद्दा जाता है,--“रूपवान्‌ घट” तब केवल 
घट के श्रनन्त घर्मों में से रूप! का ही परिज्ञान होता है, उसके अ्रन्य 
घम रम, स्पश श्रोर गन्ध श्रादि का नहीं। प्रनन्त धर्मात्मक'धरतु के 
परिज्ञान में श्रश कल्पना--यही वस्तुत नय है। श्रत श्रश्गी के /किसी 
एक श्रश का ज्ञान “नय? झौर अनेक भ्रशों का ज्ञान 'प्रमाण? होता है 4 
नय-बाद--नय वाद' वस्तुत जैन दह्यन की झपनी एक विशिष्ट 
पश्रौर व्यापक विचार-पद्धति है । जैन दद्मन प्रत्येक वस्तु का विश्लेषण 
“नया! से करता है। जेन-दशन में एक भी सूत्र भौर श्रथ ऐसा नही 
है, जो नय-शून्य हो । विषोपावश्यक भाष्य में यह तथ्य इस प्रकार है---+ 
“नत्यि नएहि बिहुण, 
सुत्त ग्रत्यो य जिरा-मए किचि ।? 
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जैव धार्षमिको के क्षमक्ष एक प्रस्‍्त बड़ा हौ बटिल धाप ही 
बम्भौर था कि शप क्‍या है ? लग प्रमारख है किया प्रप्रमाण्ठ ? मद बह 
ब्रमास है ठो प्रबाज सै विप्न शपों 7 धौर यदि बह प्रप्रमाण है, तो 
जह पिप्जा ज्ञाव होगा | भौर मिप्या ज्ञात के लिए गिचार बनत में 
बया ॥हँ एवाग ब्ोता है ? 

इत अक्लों का सोलिक समाजात ब्रत दा सिको ते बड़ी गम्मी रता 
प्रौर सतर्कता से किया है । थे प्रपती तर्क-श्रेशी में कृते ई-- 

जय त ॒ प्रतारा है धौरत भ्रप्रमाश ! परन्तु प्रमाश का एक 
मश्ष है। सिन्कु का एक विन्‍्दु,त बिल्बु है, भौरत धरभिस्थु--भ्रपिषु 
बह ठिसु का एक प्रल् है। एक सैतिक को स्वेता शही कह एकते परन्तु 
छ्ते प्रसैता भौ तो तही कह छकते। क्‍योंकि बह झेता का एक प्रश्न हो 
है ही। सय के हम्दत्व में जो बडी रत्न है।? 

प्रमाए का जिपय भ्रभेक्मल्ठात्मक दस्तु है प्रौर भय का विषय है 
कस बस्तु का एक प्रद्ष । 

सदि शम झलत्त बमरिमक अस्तु के किसौ एक ही प्रश्न ( धर्म ) को 
ब्रदरशा फरता है तो बड़े मिष्या क्षाम है रहेगा। फिर उस से ब्स्तु 
का क्भार्ज धोष ढँये होए 

इस प्ररह का इत्तर थी बँस दाइमिको ने प्रपतौ उही धैरग-मुलक 
हर्ड कली पर दिया ई-: 

“जब प्रहन्त बप्पत्सिक बस्तु कै एक भ्रद्ष को डी प्रदण करता है, 
जह सत्य हैं। परत्तु इठने सात से हो बह मि्णा श्षात गद्दी हो छकता । 
एक प्र का क्ात बदि बरतु के प्रश्ष प्रज्षों का नियेषक हो शाए तजी 
बह भिस्जा होगा | किश्यु थो भ्रष्म श्ाभ प्रस्ते ले भ्यतिरिक्त प्रमोंढा 
विवेषक ते हौफर केबल प्रपते हृष्टिकोशा-ढ्रोड्ी व्यक्त करताई 
हो बह पिप्पा श्ञाल नही ही प्रध्ता । 

हां छो तब श्पते स्वौक्ृत धरश्न का पा प्राइम करते हुए बहि ऋपने 
पै धिर्घ हृफ्ि-कौश का गिपेष करते है तो जे भगाजाड दिशा 
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चुनय कहे जाएँगे | परस्पर निरपेक्ष नय दुनय हूँ, भौर सापेक्ष सुनय हैं । 

नयो की सख्या--यद्यवि नय प्रनन्त हैं, क्‍्योवि वस्तु फे धम 
प्रनन्‍्त हैं, फिर भी नयों के मूल में दो भेद हें--द्रव्याथिक भौर 
पर्यायाथिक | प्रमेदगामिनी हृष्टि को हृव्याथिक नय कहते हैं, भौर 
भेदगामिना हृष्टि को पर्यायाथिक नय कहत हैं। नयो में संगमादि तीन 
द्रव्याथिक हैं भ्रौर ऋजुमून्नादि चार पर्यावाथिक । 

उपसहार-- प्रस्तुत 'नय-वाद' पुस्तक में जैन-दशन के इसी जीवातु 
भत “नय-तत्व' का विवचन, विश्लेषण और प्रतिपादन किया गया है । 
पुस्तक की मापा श्रौर शैली यद्यपि पुरातन है, तथापि विचारों के 
प्रस्थापन में प्रामाग्पिक्ता से काम लिया गया है । शलो पुरानी होने से 
कही कही पर पाठक को कुझ विपय अ्रस्पष्टटसना लग सकता है। 
पर तु यह निसादह कहा जा सकता है, कि सब मिला कर पाठ्य- 
सामग्री पाठकों का श्रवश्य ही लाभागवित करगी । सरक्कषत श्र प्राकृत 
में इस विपय पर पवताकार विपुल साहित्य लिखा गया है। परल्तु 
राष्ट्रभापा हि दी मे इस विपय की शोर इस ज॑ंसी कोई स्वतत्र पुस्तक 
ग्रभां तक मरे दखने में नही भाई । 

मुनिश्ली फूलच द जी श्रमण” मेरे चिर परिचित स्नेही मुनि हैं। 
व जहाँ एक विचारक हैं, वहाँ साघक भा हैं। इसलिए वे प्रपने परि- 
चितो में योग निष्ठ' के नाम से जल्दी पहचाने जाते हैं। मुनिश्नी का 
स्वाष्याय विशाल है और वे सँद्धान्तिक विपयो पर सतत चिन्तन-मनन 
करते रहते हैं। उसी प्रशस्त स्वाध्पाय श्रम का यह सुदर वेचारिक फल्न 
“नय वाद' के रूप में हमारे हाथो में है। प्रस्तुत कृति को देखते।हुए में 
आशा करता हैं, भविष्य में श्रमुण जी की शोर से सैद्धा।तिक+ विषय 
पर इससे भी भ्रधिक गम्भीर /अ्रथच स्पष्ट कृति-- जिज्ञासुप्रों - की सेवी 
में प्रस्तुत की जाएगी । जो फ्रत्ि 


जैन-मदन, भ्रागरा । रि 
१ जनवरों, १६५८ उपाध्याय प्रमर सुनिः / 


सम्पादकीय 


लग्न बाइप्कै ऐुश्तम हस्त से मेरी ख़घुतव लौपा में प्रथ' कौ 
भजाबर सें प्रोर *इठि की भाजरा में | य६ प्रण से इति तक दी 
कड्ाती दो सास गौ हो चुड़ी है; कुछ पुराती-सौ। परम्तु धब मिक्षा 
कर बह #द्दासी पत्त “बढ़ी ही सुकताश्त ठचा सुजान्य रही। 

भौजापर प्रम्मेल्त कै यजुर एवं शुभावतर पर पैरे प्रिय निऊ भौ 
कुलचल्द जौ श्रमत्त” ले कितते ही वर्षों बाण मिलन प्रम्मेशत हुप्रा'। 
हमस एकलूसरै कौ गुल नए हो बह बात तो तही डिनयु गद क्रष्प है 
हि बहुत दिलो की भूमि स्मृसि ताजा हो छटी | हर्प एकनूफरे के 
गिचाए विशिमण प्ले गहुत-औौ सजी बातें मिली ५ 

एक हित आात-चोर के हह्त में खमए थी” मे मुझ ने कहा-- 
जिजप बी तुरहै पेरा ए+# फ्राम करता होपा | मैते जिगप्न भाभ से 
कडट्टा - बोधिए, ॥्रवा भाज्ा है, परापकौ बाहोंने प्रपणी बात का! 
विशहिला चोडते हुए कह्टा-- 

'हम्बक-बर्क़त पत्र में मेरे शज विपंधक लैच तो धाषते बड़े होने 
मेने कद्ा-थौ हाँ गेखे तो हैं। छाझ्योगे श़कोत्र की पापा में कहा-- 
प्रत भैक्ो का सम्रादत रग प्रशाक्षर ब्कमस्थित तहीं हो पाजां है। 
प्रत मैं चाहता हूँ कि प्राप डतका सुन्दर पद्धति ते सम्प्रण कर दे! 

मेरे हत्काए काते रहने पर जौ छ्होने धपूती बात का प्राप्रह 
रक्षा । बैंते इप्त कार्य के खिए भ्पने भत्प हतेही साबियो कौ जोस्स्ता कौ 
प्रौर कृपप्ट सकित भौ किया परत्तु प्रमज जी भपते पश्राष्नह पर प्रशोश 
रहे । प्राठश' बड़ कार्य सुझे लेमा हो पड़ा । 

कुद्देरा कै बर्पाआठस में पूम्ण पुस्देव का स्वास्थ्य टीक न रहते से 
डुस्छे लम्बाइत का प्रषकाश्व बढो मि्व का | प्र०७. यह कार्ष प्राषण 
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में प्रारम्म किया, भौर मुझे प्रसन्नता है कि उसे में यथा शक्ति पूर्ण 
कर सका हूं । 
प्रस्तुत पु तक की भापा तथा शैली के सम्बन्ध में सेंने यहाँ से 
लेखक मुनि जी से पूछा था कि---क्या इसको नया रूप दे दिया जबि ! 
परन्तु यह वात स्वीकृत न हो सकी । फलत उन्हीं की भाषा में झौर 
बहुत कुछ उन्हीं की शैली में श्रावदयक फेर-बदल के साथ पुस्तक को 
सजा दिया गया है । यद्यपि उनके भावों में किसप्ती भी प्रकार का पक्‍्न्तर 
नहीं डाला गया है, फिर भी सहृदय पाठक यदि कमी 'सम्पक्‌-दशन' 
में पूर्व प्रकाशित लेखों के साथ इस पुस्तक की तुलना करेंगे, तो 3हें 
ग्रवर्य ही कुछ श्रावष्यक श्र-तर दीख पडेगा । पुस्तक के प्रकाशन में 
श्री अश्रखिलेश मुनि जी महाराज का दिशा-दर्शत मो मेरे कार्य को 
सुन्दर बनाने में सहयोगी रहा है | 
पुस्तक के सम्बन्ध में में क्‍या कहूँ, भौर कंसे कहें ! इसका मिणाय 
में विज्ञ पाठकों पर हो छोडता हूँ । हाँ इतना कदने की भ्रभिलापा 
प्रवदर॒य रखता हूँ कि लेखक मुनि जी प्रपने प्रतिपाद्य विपय के विंज्ञ 
प्रध्येता हैँ । उन्होने इस दिज्ञा में काफी गहराई तक भ्रम्पास किया 
है । बस्तुत उनका श्रम प्रदासनीय है। जहाँ तक में जानता हें, श्पने 
ढंग की हिन्दी में यह प्रयम कृति है । 
प्रस्तु, यदि पाठक प्रस्तुत पुस्तक को मनोयोग से पढेंगे, तो उनके 
ज्ञान की भभिवृद्धि होगी, और लेखक मुनि जी का श्षम मो सफल होगः 
जैन-मवन 
लोहामडी, भागरा विजय मुनि 
१ जनवरी १६५८५ 
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इति विविष-भद्गन-गहने 

सुदुस्‍्परे मार्ग-मूह-्ुष्टी नाम्‌ । 
गुरवा भवन्ति शरण , 

प्रचुद्ध नय-चक्र सम्चारा ४ ॥ 


-- श्राचार्य श्रमृतचन्द्र 


“पग्रत्यन्त विकट और विविध भग जालो से घनीभत नय- 
चक्र वन मे, राह भूल मनुप्यो को सन्‍्मार्ग बताने वाले दे 
संदगुरु ही शररणा-भूत हां सकते हैं, जो नय-चक्रे के पारगत 
विद्वान है । 


वा 


उपक्रम 


जेण विया लांगस्स बि, 
अवद्दारो सस्वद्या न निस्‍्बढ़र । 


तस्स भुवसकक-गुरुणो ; 
शमो भणेगत-बायस्स ॥ 


-- झाचाप घछिदसेश शिवाकर 


श्रनेकान्तात्मच्ष्टिस्ते सती शूल्यों विपर्ययः। 
तत सब मृषोक्त स्यात्‌ तदयुक्त स्व-घाततः ॥ 
-- आचार्य समन्‍त भंद्र 
आपकी श्रनेकान्त-हष्टि सच्ची है, इसके विपरीत जो 
एकान्त मत है, वह घून्य है, अर्थातू-असत्‌ है । भरते जो कथन 
अनेकान्त दृष्टि से रहित है, वह सब मिथ्या है , क्योकि वह 
अपना ही घातक है । 


१ 
उपक्रम 


मारतीम-संल्तृठि में बसम्त-समम को मषु-मास कह्ढा 
गया है | बसम्त-समय सुम्दर,सुरमित भ्रौर सरस होता है । 
जिस समय प्रकृति के प्रांगरा में बसन्‍त समबतरिध होता है 
उस समम सर्वत्र सया जीमन नमी बैतता भ्रौर भमा बागरस 
प्राइमू 6 हो जाता है। प्रहति के कश-करश में प्रातस्द इर्प 
झौर उस्सास प्रकट होने स्गठा है। प्रणु से महाम्‌ प्रौर 
महागू से प्रशु ध्मस्त प्रदृति-जगत्‌ भभिनव सौन्दय एगं 
प्रएुमृत माषुर्प से मर जाता है । मजु-मांस प्र्यात्‌ बसस्त 
प्रातन” का प्रतीक माना धया है। 

सुराभित बसस्द का सुन्दर समय था। अ्रयठी-सल पर 
आररों प्रोर हरियासी का प्रसार था। तर और शताएँ 
पस्मजित पृष्पित तथा फसित होकर पावर में भूम रहे थे । 
अभिनव किससर्मो के सौस्द्य से सूभर्तों के सौरभ से भौर 
ऋर्शों के सुर रस से तर पौर लताएँ मानो करम-सैवा करने 
का सौमाम्म संचित कर रही थीं । 


६ |] नय-ब्राद 


वसन्त-काल का सुरभित मधु-मास प्थिक-जनो के श्रम 
को अपने अदुभुत सौन्दय्य से, मलय-पवन के शीतल एवं मन्द 
भकोरो से और सुमनो की सुरभि से दूर कर रहा था। 

सहकार-तरुश्रो पर नाचती-कूदती कोकिलें. भ्रपनी 
माघुय-पूर्ण स्वर-लहरी से सम्पूर्ण वन-प्रान्त को मुखर्ति कर 
रही थी । कोकिल का मघुर क़ृजन वसन्‍्त के अस्तित्व का 
जय-घोप कर रहा था । 

कल-कल करती सरिताएँ श्रपनी गीतल एवं निर्मल जल 
घारा से श्रातप-तापित शुष्क भ्रूमि को सस्य-श्यामला बनाने 
के हप॑ मे, अपनी मस्ती में कूमती वही चली जा रही थी । 
मानो, वे सरिता पत्ति” से मिलने के लिए उतावली होकर 
भागी चली जा रही हो ? ठप वीक ४ 

वागवान अपने वाग को सँवारने-सजाने ,में मस्त था, 
क्रौर किसान अपने खेतो में आशा-भरे हृदयोः से व्यस्त थे । 
क्सिान श्रपने खेत के हर दाने में अपन्ता श्राज्षा पूर्ण भविष्य 
निरख रहा था, वागवान को अपने बाग के हर पौधे में 
भविष्य वी सुनहरी आशा दीख रही थी । 20 2, 

मघु-मास के सुरभित इस वन-प्रान्त के एक , भाग में 
हरे-भरे घटाद्वार वृक्ष की सघन छाया में एक निग्रेन्थ 
योगोराज तपस्वी अपनी ध्यान-सुद्रा मेसलीन था।। एकान्त 
में मानो वह बाह्य-संष्टि के सौन्दर्य से भी ,श्रति महान्‌ श्रन्त 
सौन्दय का दशन कर रहा हो ? 

व्या का स्वरिम-्सूर्य अपनी सुवर्रंमयी किरणो को 

तर शिखरो पर विखेरता हुआ, अ्स्ताचल, की शोर त्तेज गति 


हपक्रम [४ 


से बढ़ रहा था| शग-कुर्सो के मघुर कृजन से सम्पूर्ण बत- 
प्रान्स मुंशरिस प्रोर प्रतिध्बनित हो उठा । 

सुद-कल का प्रधान भ्रध्यापकः झभपने सूयोगम्य 
झार्जों के साथ ताजा पथन सेशन के सिए वह प्रान्त के किसी 
भाग म निर्मित देब-रमण' उच्चान में करा पहुँचा। कतिपय 
छात्र पहसे ही बहाँ जमे बैठे थे प्रपती पात्य-पुस्तकां का 
प्रस्ण्मम समन प्रौर जिस्तन कर रहे थे | परिश्ीसम के स्िए 
एकास्त स्थस्त भ्रस्यस्श उपयुक्त होता है। 

देव रमगा उद्याम में इघर-तथर बिस्ले झिसा-पट्टो पर छात्र 
प्रौर उनका प्रम्मापक भी य्यास्पांन बैठ गए थे । वात चीत 
#॑ प्रस॑ग में घर्षा चल पड़ी कि बस्तु का सम्यग्‌ ज्ञात कंसे होता 
है ? किसी भी अस्तु का सम्यग्‌ ह्ञान प्राप्स करने के सिए क्‍या 
गया साथत प्रपक्षित है ?े डुछधिमान्‌ समुप्य जब किसी बिप्प 
पर 'चर्चा-बार्ती करते हैं तव कोई न कोई तथ्य भ्रबध्य ही 
शिब सता है | 

एक छात्र जो प्रसाघारण शुठ्धिमान्‌ बा। भोसा--- 

प्रमाण झौर मय से बस्तु छा सम्मय्‌ ज्ञाम हांता है। बस्तु कहीं 

पर मी कसी मी प्रकार की क्यो न हो उसका परिज्ञान 
प्रमाण भ्रौर मय से ही हो सकता है। बिना प्रमाग्प प्रौर 
पय क॑ किसी भी बस्तु का परिज्ञास सम्मब नहीं है।” 

बूसरे छात्र से बीज मे ही प्रतिप्रदत करते हुए कहा--- 

प्रमाण प्लौर शम में कया मेष है ? प्रमाण ग्रौर मय का 

अया शलपरा है ? 


पप| नय-वाद 


प्रथम छात्र ने समाधान करते हुए कहा--'प्रमाण और 
नय दोनो ज्ञान ही हैं। फिर भी दोनो में कुछ मेद अवश्य है ।' 
वह इस प्रकार है--- 

“जो ज्ञान वस्तु के श्रनेक या सर्व अश्यो को ग्रहण करता 
है, वह प्रमाण है, श्रौर जो ज्ञान वस्तु के किसी एक श्रद् को 
ग्रहण करता है, वह नय है ।* 

घीरे-धीरे चर्चा का मोड नय-स्वरूप पर झा लगा। 


नय-स्परुप 


नरिषि नए बिहुर्ण, 
सुपर अर्मो य म्रिय्-मए कित्ि । 


--बिशेषा बदयक भाष्य 


नयास्तव स्यात्‌-पदलान्छना इमे, 
रसोपविद्धा इव॒ लोह-वातव । 
भवन्त्यभिप्रेतफता. यतस्ततों , 
भवन्तमार्या, प्रणता हितेंपिण ॥ 


-- आचार्य सिद्धसेन दिवाकर 

“जिस प्रकार स्वर्ण-रस के सयोग से लोह धातु (स्व 

बनकर ) अभ्रभीष्ट फन देने वाले बन जाते है, उसी प्रकार झ्रापके 

तय भी 'स्थात्‌' छाव्द लगने पर श्रसीष्ट फल देने वाले हो जाते 

हैं । अत अपना हित चाहने वाले भक्त-जन आप को समभक्ति 
नमस्कार कन्ते है । 


रु 


२ 
नय-स्वरूप 


प्रथम छात्र 


पहला छात्र बिनीत स्वर में बोशा--प्रिय ध्राष्रियों 
यत्चषपि नय का विषय प्रत्यन्त विस्तृत धौर साथ ही प्रत्मन्त 
शम्मार भी # तथापि इस बिंपय पर मे भ्रपना बिचार भ्यक्त 
करता हैं। मेर विचार मे नम क] स्वरूप यह है--+ 
जिसक द्वारा प्रतन्त-बर्मात्मक बस्टु के किसी एक पर्याय 
का तलिंपरय किया छाए बहू भय है । --१ 


दिसोय छात्र 


दूसरा छात्र बोला-प्रापत कहा बहू भी ठीक है, परस्तु 
सग का यह भ्षक्षगग भी हो सकता है-- 

'जस्तु्तत्य ग॑ जाता का प्रमिप्राय-विशेप शय कहा 
जाता है । २ 


१-- नीयत पहिल्किआ्ते प्रभेग इति हब ॥7 >+लइ्न7पस्व 
२-- 'शातुरपिप्रायो लब । +--प्राशाप-पड़ति 


६८ ] नय प्राद 


फी विधप रुचि देपफर मुभे नी उछ बहने या उत्गाह उनपर 
ह्मा है । व्याकरगा-मास्त्र वी हट से तय शत्द से बना 
है ? और उसके कितने श्रथ होते है ? इस पर में अपने विचार 
व्यक्त कर रहा हैं ।” 


तसय--- 


'नर्या गब्द 'गीज़ प्रापणे थातू से उृदस्त या झच 
प्रत्यय जगने पर सिद्ध होता है । “नया शब्द के मुग्य रप से 
इनने श्रय होते रैं---नी ति, गति, विधि श्ौर माग श्रादि । 


नोति--- 


जो व्यक्ति, समाज या राष्ट्र को विकास की ओोर 
ले जाए, श्रभ्युदय की शोर श्रग्रसर करे, वह नय या नीति 
कही जाती है। नीति दो प्रकार को होती है--राज-नीसि 
और घम-नीति । राजनीति का श्रन्तर्भाव साम, दाम, दण्ड 
भ्रौर मेद में हो जाता है। घमम-नीति का अन्तर्भाव सात नयो 
में होता है । 


गति--- 


स्थूल से सूक्ष की ओर जाता । सामान्य से विशेष की 
ग्रोर जाना । साधक से सिद्ध की ओर जाना। देह से 
विदेह की श्रार जाना । 
विधि-- 

प्रकार या तरीका । सिद्धान्त और सिद्धान्ताभास परखमे 
_ ० त-ततनि 


जय-स्वकप [ ९९ 
साग्‌+- 


विचार करते के प्रकार हृप्टिजोच । जप्ते--उद्यान 
मे जाने के प्रतेक मार्ग होते हैं कोई पूर्व से जाता है. कोई 
उत्तर से कोई पष्चिम सं भौर कोई दक्षिण से | किग्तु 
प्रम्दर जाकर बे सब मार्ग परस्पर मिस घात हैं इसी प्रकार 
एक ही गस्तु के सम्बस्ध में विभिन्न हप्टिकोण हो सकते हैं। 
परन्तु उनका समम्यम भी हो जाता है। इस समन्वय सिद्धास्त 
का स्याद्राद घपगा कंग्रचिदृषाद कहते हैं । समम्दय-मार्ग को 
नय-मार्ग भी कहा जाता है ) 

स्पाह्ाद एवं सय-बाद प्ले ही बिभिन्त मर्तों का विभिन्न 
विचारों का समस्बम किया जा सकता है । मो नय एकलूपरे 
के पूरक हैं धहयोमी है के स्वपरोपकारी सुनय कहे जाते हैं 
ध्रौर थो परस्पर एक-दूसरे का बिरोय करते हैं, वे प्रतिड्ल्री हैं 
बे स्वप्र-प्रस्याणी पुर्तय कह्दे बाते हैं। ? 


१-अ एव जिरग-पस्तणिकादगो शया 
जिषोधतपेसा स्ज-पर-अश्याप्तिग । 
ड एद तत्त्व जिमलस्‍्त तै मुते 
परस्तरैज्ला' स्व परोपकारिश ॥ 
जभाषाब समस्तज्ञा स्वयम्मू-स्तोज | 
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ततीय छात्र 


तीसरा छात्र वोला--आपके कथन से मेरा कोई विरीघ 
नही है, फिर भी मेरे विचार में नय का स्वरूप यहू है-- 

नाना स्वभावोंसे श्रलग कर, फिसी एक स्वभाव में 
वस्तु का निश्चय करना, यह नय है ॥--१ 


चतुर्य छात्र 


चौथे छात्र ते नय-स्वरूप पर अपना विचार प्रकट करते 

हुए कहा-- 
“जो वस्तु प्रमाण से, सर्वाज्लीण रूप से व्यवस्थित हो, उसके 
अनेक धर्मो में से करिसो एक धर्म का बोध करना, नय है ।/-२ 


पत्तम छात्र 


पाँचवे छात्र ने अपने विचार प्रस्तुत करते हुए कहा--- 
मेरे विचार से नय का लक्षण यह है-- 


“पर्यायो के अनेक भेद हैं, एक वस्तु के भी अनन्त-पर्याय 
होते हैं, उनमे से किसी एक विवक्षित पर्याय को जानना, 
यह नय है ।--३ 

१--“नाना-स्वमावेम्यो व्यावृत््य, एकस्मिनू स्वमावे वस्तु नयति, 

इति नय ॥” --विशेषावध्यक भाष्य वृत्ति । 
२--"भ्रमाणेन सम्रहोता्थेकाशों नय ।” --नय प्रदीप 


३--''बहुघा वस्तुन पर्यायाणा सम्भवात्‌ विवक्षित-पययिण नयथ- 
नमधिगमनम्‌, झसो नय ॥? 





अय-स्वक्य [११ 


वष्ठ छात्र 

छड़े छात्र ने मी बिसय के साथ प्रपमा बिचार प्रभि 
स्यक्त करते हुए कहां-- 

'बस्तु प्रतन्त-धर्मात्मक होती है। बस्तु-मत उस प्रशन्त-बर्मो 
में से किसी मी एक बर्म--नित्यत्व या प्रतित्सत्य--का 
झषधारण करना सय है। --१ 
सप्तम छात्र 

सातनें छातज ने मौ फ़्पती बुद्धि के प्रनुसार शय का 
ज्दाण करते हुए कहा-- 

धुत-ज्ञान के बिना मति प्रादि चारों ज्ञार्मों में नम का 
प्रमाव हो है,श्ुत-शान में ही सर्मों का समवधार हो सकता 
है. इतर में महीं--भरत' धुत का विकसप मय है । --२ 

इस प्रकार सातों शातज्रों तै प्रपती-प्रपनी बुद्धि के प्रमुसार धय 
का प्र्ष बतसाया। भ्रध्यापक ते भ्रपने समो घछार्जों की मय 
सम्बस्धी ब्यास्या को बड़े ध्यात से सुभा । ध्रध्मापषक गम्मीर 
बितार में डूब गमा । झुस क्षणों क॑ बाद प्रपने छात्रों की प्रोर 
स्नेहू मरो हृष्टि से देखते हुए प्रध्यापक बोला-- 

प्रप्पापक 
मेरे प्रिय छात्रों ! में तुम्हारी श्वाम-साधना प्रौर 
ज्ञाम र्चा से धत्मत्व प्रसन्न हैं। नय के सम्बन्ध में शुम प्तोर्यो 
.. ३- अ्रनाठ-बर्मास्मकस्प इस्तुबो मदेकैण मित्वत्वादिना प्रतित्पत्वा- 
दिया गा बर्मेशा सावबारण सम प्रकपफुमसौबब । 


--विश्वेपाधस्यक बाध्य बृत्ति । 
३--- भुतत-विकल्पो तब । 
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की विशेष रूचि देखकर मुझे भी कुछ कहने का उत्माह उत्पन्त 
हुआ है । व्याकरणु-गास्त्र की हष्टि से 'नय' शब्द कैसे वना 
है ? और उसके कितने श्रर्थ होते है ? इस पर मैं अपने विचार 
व्यक्त कर रहा हैं । 

सय--- 

'नय' जव्द 'णीज् प्रापणे धातु से कृदनत का अच' 

प्रत्यय लगने पर सिद्ध होता है | 'नय' घब्द के मुस्य रूप से 
इतने श्रर्थ होते है--नीति, गति, विधि श्रौर मार्ग श्रादि । 


त्तोति--- 


जो व्यक्ति, समाज या राष्ट्र को विकास की श्रोर 
ले जाए, अभ्युदय की श्रोर श्रग्सर करे, वह नय या नीति 
कही जाती है। नीति दो प्रकार की होती है--राज-नीति 
श्रौर घर्म-नीति । राजनीति का श्रन्तर्भाव साम, दाम, दण्ड 
और मेद मे हो जाता है। घधर्म-नीति का श्रन्तर्भाव सात नयो 
मे होता है । 


गति--- 


स्थूल से सूक्ष की ओर जाना । सामान्य से विशेष की 
ओर जाना । साधक से सिद्ध की ओर जाना। देह से 
विदेह की ओर जाना । 
विधि-- 


प्रकार या तरीका । सिद्धान्त और सिद्धान्ताभास परखने 
की प्रहातिि ! 


सम-स्वसप [ ९ 


माग -- 


विचार करमे के प्रकार हप्टिलाज। जेसे---उच्चान 
मे जासे गे प्रमंक माग होते हैं कोई पृर्ष स जाता है. कोई 
उत्तर स कोई प्रश्चिम से श्रोर कोई हक्षिण से। गिम्सु 
प्रम्दर बाबर बे सब मार्ग परम्पर मिल जाते हैं इसी प्रकार 
एक ही बस्तु के सम्बन्ध में विभिन्न हष्टिकोरा हो सकते हैं! 
परस्यु उतका धमन्‍्दय भी हो जाता है । इस समम्बय सिद्धान्त 
को स्पाद्ाद दबा कथनचिदृवाइ कहते हैं। समस्बय-मार्ग को 
मय-मार्य भी कहा जाता है । 

स्पाद्ाद एबं मय-बाद से ही विभिप्त मर्तों का विभिश्न 
बिद्वारा का समस्वस किया जा सकता है। जो नम एक-ूसरे 
के पूरव हैं सहयोगों है वे स्वप्रापकारी सुनय कहे जासे हैं 
भौर जो परस्पर एड>दूसरे का बिराथ करत हैं थे प्रतिद्रस्री हैं 
थे स्वपर-परणाप्ती इर्तय कहे जाते हैं। १ 


६-म एक गित्य-प्रर्तरादजों बबा 
विषोडपहजा सलए-प्रस्याधिग । 
त. एच दत्त्व विजनस्द ते मुनेः 
बरए्तौश्ला सूद परोपकारिश, ॥ 
>+धात्रार्य लजम्तजइ स्मशार्ज-स्तोभ | 


जीवन की श्राचास-शुद्धि है, 
निर्भर सदा विचार-शुद्धि पर । 

, विचार-शुद्धि को गति मी, 
आधारित है नय की मति पर ॥ 


-- उपाध्याय श्रमर मुर्नि 


प्रमाण भोर नय 


प्रमाण-नयैरधिगमः 
7 तत््वाथ सृत्र, १-६ 


अनेकान्तात्मक वस्तु, गोचरः सर्व-सविदाम्‌ । 
एकदेश-विशिष्टो5र्थों, नयस्य विषयो मतः ॥ 


-- आचाय सिद्धसेन दिवाकर 


“श्रतेक-धर्मों से विशिष्ट वस्तु, प्रमाण-स्वरूप ज्ञान की 
विपय है , और किसी एक  प्नर्म से विशिष्ट वस्तु, नय की 
विषय माना जाता है ।” 


४३३ 
प्रमाण भोर नय 


प्ररश---क्रपा प्रमाण प्रौर सय परस्पर घर्बभा भि्ष हैं, 
अ्रथथा सर्बबा प्रभिप्त हैं ? 


(प्र) यदि सर्जया प्रमित्त हैं हो प्रमाण कौन-से श्ञान का 
विपय है, प्रौर तय कौन-से जान का ? 

(ब) यदि सबंबा प्रभिप्त हैं शो प्रमास्य से ही कार्य-सि्धि 
ड्ोो सकती है समय की भाषप्यकता ही कया ? 

(सं) मदि दोगों एक ही भर्भष के बाषक हैं, तो प्रमाणं-- 
अध्यक्ष प्रनुमात भागम ता उपमान-- भार प्रकार का होता 
है। पौर नय सात प्रकार का होता है। फिर दोगों एक-पूसरे के 
थर्याय-बाचक कैसे हो सकते हैं ? 

उत्तर--उपयुक्त प्रश्न की समस्या का समुचित समाघान 
स्पाग्ाद क॑ द्वारा हो सकता है। भर्वात---सप्त-मंम्री के तीसरे 
मंग से उक्त समस्या सुलझाई जा सकती है। तीसरा मंतर 
ड्रै-*बजित्‌ मिर्त और कणचबित्‌ भ्रभिन्त। जेंसे कि गाला- 
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। 


प्रशाखाएँ वृक्ष से भिन्न भी है, ओर अ्रभिन्न भी । अर्थात्‌-शाखाग्रों 
को वृक्ष नही कह सकते, और न अवृक्ष , श्र्थात्‌ू--द्क्ष-भिन्न 
भी नहीं कह सकते । 

प्रमाण यदि अग है, तो नय उपाग है। प्रमाण यदि 
समृद्र है, तो नय तरग-निकर । प्रमाण यदि सूर्य है, तो चय 
रश्मि-जाल | प्रमाण यदि वृक्ष है, तो नय शाखा-समृह । 
प्रमाण यदि हाथ है, तो नय अ्रग्रुली । प्रमाण यदि 
जुलाहे का ताना है, तो नय बाना । प्रमाण यदि व्यापक है, 
तो नय व्याप्य है । प्रमाण नय में समाविष्ट नही है, बल्कि 
नय ही प्रमाण मे समाविष्ट है। प्रमाण का सम्बन्ध पाँच प्रकार 
के ज्ञान से है, जब कि नय का सम्बन्ध केवल श्रुत-ज्ञान से ही 
है--अन्य से नही । अर्थात्‌--पाँचो ज्ञानों को प्रमाण कहते हैं, 
और नय, श्रुत-ज्ञान रूप प्रमाण का श्रश-विश्ञेप है । 

अत नय, प्रमाण से सर्वथा भिन्न भी नही है। श्रभिन्‍न 
भी नहो है, क्योकि प्रमाण का श्रर्थ है---जिस ज्ञान के द्वारा 
वस्तु-तत्त्व का निश्चय किया जाए , श्रर्थात्‌--सर्वाश-ग्राही 
बाघ को प्रमाण कहते हैं । 

नय का शभ्रर्थ है--जिस ज्ञान के द्वारा अनन्त-धर्मों में से 
किसी विवक्षित एक धर्म का नि*चय किया जाए, अर्थात्‌-अनेक 
दृष्टिकोण से परिष्कृत वस्यु-तत्त्व के एकाश-प्राही ज्ञान को तय 
कहते हैं । 

अ्रत नय, प्रमाण से सर्वथा अ्रभिन्‍न भी नही है । 

प्रमाण नय का वाचक नही है, तथैव नय भी प्रमाण 
का वाचक नही है | जैसे समुद्र के पर्याय-वाचक नाम श्रौर 
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है, तथा तरंगों क पर्याप-बातक माम घौर हैं | तर्रम समुद्र से 
मिन्‍न महीं हैं प्रौर समुद्र भी तरगों से मिम्न महीं हैं, तबेब 
भ्रम्िभ्त भी सहाँ कह सकते ! क्योकि समुद्र के तथा तर्ग्यो के 
माम मिन्न-मिन्त हैं इससे छिड़ होता है कि समुद्र भौर 
सरगे प्रमिन्न नही हैं । 

समृत भ्रौर तरग के उपर्युक्त उवाहरण से स्पष्ट हो जाता है, 
कि प्रमाण भ्ौर 'नय' का परस्पर क्या सम्बन्ध है । नपन 
तो प्रमाण है भौर न प्रप्रमाण भपितु प्रमाण का एक प्रंश 
है. जैसे कि तरग न समुद्र है श प्रसमृत्र है प्रपितु सम का 
एक पभ्रष्त है ।--! 


ए-ज नसपुप्रोश्समुद्दों बा समुव्राप्रों अषोध्यते। 
माज्ममार्प॑ प्रमाश था प्रमाष्यांपस्तवा बबा॥ ६ ॥ 
+- तमोपबेस 


प्रमाण 
कस्तु-तत्वत. का रूप सर्वत 
जिससे होता है परिलक्षित। 
वह प्रमाण है ज्ञान सिन्धु-सम, 
दर्शन-जग मे सदा समचित ॥ 
भय 
वस्तु-तत््व यदि एक अज्ञ से, 
होता चिन्तन मे प्रतिभासिता 
वह॒चिति-अश नीति-पथ नय है, 
जिन-शासन मे परस्परेक्षित | 


-- उपाध्याय अ्रमर मुति 


पर्याय-स्वरूप 


बस्तु-मात्र में सतत य्रभाज्म, 
जो द्वोता है परिवर्तन। 
कहत दें पर्याय उसी को, 
गस्तु-तत्त मर्मह मुझ जन ॥| 


- अ्पाष्याय प्रमर सुति 


तदभावः परिणामः 
--- तत्त्वार्थं, ५-४१ 


उसका होना, श्रर्थातु--स्वरूप मे स्थित रहकर, उत्पन्न 
तथा नष्ट होना परिणाम है, शर्थात्‌--पर्याय है । 


५ 
पयोय-स्वरूप 


प्ररत--एक दी भस्तु प्रनम्त-अर्माट्मक बक्से हो 
सकती है ? 

उत्तर--प्रतस्त-पर्यायों के समुदाय गा ताम हौ बस्तु है। 
चर्याय को धर्म भी कहते हैं। पर्याय दो प्रकार को होती हैं-- 
एक सह-भाभी भौर दूसरी क्रम माबी । 

कूप रस प्रादि पर्यास सट्ट साजी कहलाती है भौर मूतन 
चुरातन प्रादि पर्याम क्रम-माबी बहलाती है। सह माबी 
पर्याय गुर्खों की होती हे तथा क्रम माथ्री पर्याम दरस्य की 
होती हैं। प्रषबा -- 

पर्याम॒ धो प्रकारबयी होती है-- एक स्थमभाष॑-पर्पाम भौर 
थूसरी बिमाब पर्याय । प्रणबा- 

समस्त पवार्ों की पर्याय दो प्रकार की होती हैं--पहली 
बाभद-पर्याय झौर डूसरी प्र्ष-पर्याय । 

पझब्द-पर्याप भतव्त हैं उसका भन्तर्माद गंजस पृत 
ज्ञान में ही हो सकता है---प्रश्य में नहीं । 
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शर्थ-पर्याय अनन्तानन्त हैं, क्योकि अर्थ-पर्याय का 
भ्रन्तर्भाव पाँचो ही ज्ञान मे हो जाता है।इस दृष्टि से 
शब्द-पर्याय की श्रपेक्षा से अर्थ-पर्याय अ्रनन्त-ग्रुण अधिक हैं । 
शब्द-पर्याय के झागे चलकर दो भेद हो जाते है, जैसे-- 
कि स्व-पर्याय श्रौर पर-पर्याय । शत-क्रतु, इन्द्र, पाक-शासन, 
मे स्व-पर्याय हैं। सौघर्माधिपति, शचि-पति ये पर-पर्याय हैं । 
जल, वारि, तोय, पानीय-ये स्व-पर्याय हैं । स्वर्पं घट का पानी, 
घडे का पानी, भज्कर का पानी-ये- सब पर-पर्याय हैं। श्रागे 
चलकर फिर अतीत, वत्तमान, और भविष्यत्‌, एक-एक पर्याय 
के साथ लगाने से पुन एक-एक के त्तीन मेद वन जाते हैं । इस 
प्रकार शब्द-पर्याय की उत्तरोत्तर अ्रनन्त पर्याय बन जाती हैं । 

अथ-पर्याय को भी उपयुक्त शेली से समझ लेना। श्रत 
कहा जाता है कि वस्तु श्रनन्त-धर्मात्मक हैं। किसी विवक्षित 
एक पर्याय को श्रनेक दृष्टि-क्रोशों से जो देखा जाए, शभौर 
जाना जाए, उसे ही नय कहते हैं । 


+ पाद्राद 


आदीपमास्योम सम-स्वमार्ज, 
स्पाइ्मर:मुद्रानतिमेदि पस्तु । 


-- भाषार्म हेमश्रसा 


सर्वमस्ति. स्वरुपेण, 
पर-रूपेण नास्ति च । 

अन्यथा सव-सत्त्ं स्यात्‌, 
स्वरूपस्याप्यसम्भव ॥ 


-- प्रमाण-मीमासा 


“प्रत्येक वस्तु, स्वरूप से विद्यमान है, और पर-स्वरूप से 
अविद्यमान है। यदि वस्तु को पर-स्वरूप से भी भावरूप स्वीकार 
किया जाए, तो एक वस्तु के सदुभाव में सम्पूर्ण वस्तुओ का 
सद्भाव मानता जाना चाहिए, भौर यदि वस्तु को स्वरूप से 
भी भ्रभाव रुप माना जाए, तो वस्तु को सर्वथा स्वभाव- 
रहित मानना चाहिए, जो कि वस्तु-स्वरूप से स्वंथा 


विपरीत है । 


९ 
स्पाद्दाद्‌ 


जैन-वर्शन को त्रिश्वस धारा में स्याड्राद प्रपता विशिष्ट 
स्थान रक्षता है। यह बह सवमास्य सिद्धास्त है जिसके हवारा 
विष्य-सास्ति स्थापित की जा सकती है | घामिक भप्रन्घ-णिहबास 
तथा रूडिबाद कौ योपी बक-मक्त को स्माहाद ही यूर कर 
सका है स्याह्वाद का उपमांग हर्झतर भ्रौर देनिक-भ्यवहार 
दो्ों में किया जा सकता है। बस्तु-परीक्षण के इस 
उदार एवं बिश्लास सिद्धाम्त को यदि ब्याबहारिक चीबस का 
प्रनिवार्य भ्रम वना लिया बाएं, प्रौर मन-बचन-कम की एक 
झूपता के नैतिक पय पर प्रतिछित कर सिया जाए तो तिस्चय 
हो हम एक दित बियम सबर्प-मूलक परिस्थितिमो के प्रदिगामी 
प्रतिबन्ध को तोड़कर प्रमर-सत्य प्राप्त कर सकसे | 

स्माढ्ाद जेन-दर्सन की प्रद्वितीय प्राधार-सझिल्रा है। 
चैन-दर्पाम का मम्य मबत इसी पर निर्मित है। इसी के 
आधार पर बैन्नों मे बिश्व को शान्ति का छुम सन्देश्त सुताया 
था! धामिक प्रसहिप्णुता भ्ौर मानसिक संकीर्सता भैसे 
प्रमानबीय बिपाक्त मासधिक बिकारों का समूल उमद्यूसन करते 
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वाला स्याद्वाद ही है । परस्पर-स्नेह एवं सदुभाव से रहने का 
सुन्दर पाठ मानव-समाज को स्याद्वाद ने ही पढ़ाया है । 
श्रपनी विशिष्टता स्थापित करने के निमित्त स्याद्वाद किसी 
भी धर्म या सिद्धान्त का खण्डन नहीं करता, किन्तु अपने 
झौचित्य के अनुरूप भिन्न-भिन्न हष्टि-कोशा का समन्वय एवं 
एकीकरण करता है । 

प्रस्तु, स्थाद्गाद क्या है ? उसकी मौलिक परिभाषा पेंया 
हे ” उसकी उपयोगिता जीवन-व्यापार के लिए किस रूप मे 
है ? इन सभी प्रश्नो पर हमें यह सक्षेप मे विचार करमा 
ट्वोगा । 
परिभाषा--- 


स्याद्गाद का श्रर्थ है, विभिन्न दृष्टिकोणो का विना किसी 
पंक्ष-पात के तटस्थ-बुद्धि से समन्वय करना। जो महत्त्व 
पुणे कार्य एक न्‍्यायाधोश का होता है, ठीक वही कार्य विभिन्‍न 
पिवारों के समन्वय के लिए स्थाह्वाद का है। जिस प्रकार एक 
जेंआ, १दी श्रौर प्रतिवादी दोनो पक्षो के बयान सनकर, 
धोशो + बयानों की जाँच-पडताल करके निष्पक्ष फैसला देता 
है, उगी प्रकार स्थाह्राद भी दो विभिन्न विचारों को सुनकर 
उनगे गगन्यय कराता है ! यह तो हुआ स्थाद्वाद का मौलिक 
श्रथ । भ्रब णाब्दिक श्र्थ भी सुन लीजिए । 

“स्पाह्नद! इसमे दो शब्दों का सयुक्तीकरण जहै-... 
'स्पात्‌! श्रौर 'वाद' । स्थात्‌' का श्र्थ है--अपेक्षा या हफ्टि- 
कोशा , शौर 'बाद' का भ्थ है-सिद्धान्त प्या मन्तव्य ।-द्रोनो 
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छड्दा का समुदित भय हामा सापेक्ष छिद्धान्त' , पर्षातु- 
बहू सिद्धान्त जो प्रयेक्षा का लेकर चलता है प्रौर मिप्त-भन्त 
जिदयारों का एट्ीकरण करता है। भनेकाम्तबाद प्रपेज्ञाबाद 
कपचितृवाद भ्रौर स्पाद्द इत सब का एक हो प्र्ष है। 
भ्रमेकारत प्रीर स्पाद्वाद में योश-मा पन्तर बवष्य है। 
श्रौर बह प्रन्तर गेबस इतना ही है कि-भ्रनेकास्त एक ब्यापक 
विद्यार-पद्धति है धोर स्पाद्ात उस को प्रमिस्यक्त करने 
की एक निर्दोष मापा-पद्धति है । 

स्पाद्वाद रहस्यविद्‌ प्रात्रार्यों मे स्पाठ्राद की परिमापा 
इन फ़स्लों में की है-- भपने भ्रथबा वूसरे क॑ बिषारों 
मन्तध्यों बचमों तथा कार्यों में तस्मूसक विभिन्न भ्रपेक्षा या 
हप्टि-कोगा का प्यान रखता ही स्पाद्वाद' है। इस परिमापा 
को भौर प्रभिक स्पष्ट करते हुए प्राधाय घ्रमृतजख कहते हैं - 

बिस प्रकार प्वाल्िन मपत करने की रस्सी $ दो छोरों 
मे से कभी एक को प्रौर कमी बूसरे को रोॉंच्रती है उसी 
प्रकार प्रतेकास्त-पदति भी कमी बस्तु के एक बर्म को 
मुब्यता देनी है धोर कमी दूसरे बम को। --१ 

देखिए प्राचार्य ते किस माबमयी एवं कबिस्शममी 
मापा में स्था्ाद की परिमापा की है ? सुतकर हृदय गवुमइु 
हूं बाता है मौर पाठक प्रात्राय के स्वर मे स्वर मिलाकर 
उस्चाम-धूर्ग स्वर में उदबोप करता है - 

१-- 'एकेसाछर्ष ल्‍तौ इलद गस्ती अस्पुसत्वमितरेस्व 
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“जयति जैनी नीति श्रर्थात्‌--'जिन-भगवान्‌” द्वारा 
प्रतिपादित अनेकान्त-नीति श्रर्थात्‌ू--स्याद्वाद-सिद्धान्त सदा 
जयवन्त हो । 

स्याह्दाद की दाशेनिक परिभाषा इस प्रकार की जा 
सकती है- 

“प्रत्यक्षादिप्रमाणाविरुद्धानेकात्मक-वस्तु-प्रतिपादक श्रुतत- 

स्कन्धात्मक स्याद्वाद /--१ 


उपयोगिता--- 


वस्तु के वास्तविक तथा व्यावहारिक स्वरूप को समभने 
के लिए स्याद्राद का उपयोग परमावश्यक है। स्याद्वाद के 
बिना किसी भी वस्तु का वास्तविक निर्णय नहीं हो सकता । 
यदि हम किसी वस्तु के एक ही धर्म को पकड लें, और अन्य 
धर्मों की श्रोर ध्यान न दे, तो हम निश्चय ही लोक-व्यवहार 
में असफल रहेगे । 

मान लीजिए--हम श्रपने पिता को पिता कहते हैं, 
क्योकि वह हमारा जनक है । इसमे हम कोई भूल नहीं 
करते । पर, क्‍या हमारा पिता सम्पूर्ण ससार का पिता हो 
सकता है ? कहना होगा, नहीं । क्योकि हमाडा पिता तो 
हमारी अपनी श्रपेक्षा ही से पिता है, किसी दूसरे की अपेक्षा 
से नही । हमारी व्यक्तिगत अपेक्षा के अतिरिक्त किसी दूसरे 
की अपेक्षा से वह मामा भो है, किसी तीसरे की श्रपेक्षा से 
वह भाई तथा पुत्र भी हो सकता है। फिर हम यह कैसे कह 





१--अ्रष्ट-सहखरी । 
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सक्से हैं, कि-- यह भ्यक्ति पिता ही है ।” ऐसा कहना प्लौर 
मानता भारी भूच है। भ्रस्तु, यही एकान्त-बाद है जिससे 
संसार में कशह्‌ भौर बमनस्य का प्रसार होवा है। यदि हम 
ही' के स्थान पर “मी” का प्रयोग गरता सीख सें तो कश्ह्‌ 
एव बेमनसय भी प्राछका ही शे रहे । “मी' का प्रयोग करते 
हुए हम कहेग कि--- 'यह पिता” मी है। यही प्रपेक्षा-वाद 
है इसी का हम प्रनेकास्त-वाद कहते है । 

इस सम्बन्ध में प्रमेक स्याह्वाद-विद्‌ बिढ्रानों का ऐसा 
कपत है कि समासब-जीभमन को सफल एग क्षाविसय बनाने 
के लिए जीवन में स्पाज्धाद का उपयोग करना प्राषदयक तथा 
प्रतिबाय है | बेपक्तिक कौट्ुम्बिक सामामिष तथा राष्ट्रीय 
प्रश्चास्ति का ग्लूल कारण ही' के भ्तिरिक्त प्रौर कुछ गहीं हो 
सकता । इस प्राप्रह भौर प्रपतेपत के भाव को सत-मस्ति८्क 
में स्थानन देता हो स्पाठाद है। यवि मालब-पमाज 
झाज स्माद्वाद की ब्यापक एबं उबार-हष्टि से बिचार करना 
सीख बाएं, तो निष्चय ही हम भपने जोबत को सरस सुम्बर 
तथा उबात्त बना सकते हैं ! 

क्ेजल गिक्षारों की जिक्षद ब्यास्थापों प्रोर प्रस्थों ब 
प्रध्यायों मे सिसे सिद्धान्तों के क्षाम्शक उपचार से सस्ाए 
का भा माक्-जीगतन की कस्मारा मही हो पकता। मात 
ज्लीबिए---भापको भूछ सगी तो क्या मोजन का नाम ने 
मात्र स झुजा साल हो जाएगी | पद्दी हमें तदनूकृल प्रस्य 
रुपाम भी प्रयोग में साने होंगे। सम्पगू ज्ञाम प्रौर सम्धभ्‌ 
दष्यन के होने पर भी सुक्ति सही हो छकती जब सझय हिए -. 

है 
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॥ कथित ज्ञान और दर्जन के अनुल्प श्राचरण-नही करेंगे । 

रत्न-त्रयात्मक मुक्ति-मार्ग का यद्दी श्राशय है, कि यथार्थ 
वारो का जीवन-व्यापार में व्यावहारिक रूप देकर उनका 
[सर यथोचित उपयाग किया जाए। इसी प्रकार यदि 
द्वाद को क्रियात्मक रूप में श्रपना ल, तो गच्छ-बाद एव 
अ्रदाय-वाद जेसी सकीणशताओ्रो का नाम भी न रहे, और 
[ संव एक-तन श्रीर एक-सन होकर विश्व बन्चुत्व का 
इल अ्रभिनय कर सकते हैं । 


सप्न भद्ढी 


एकस्मिन बस्तुनि अबिराधेन, 
विषि-अ्रतिपेष कक््पना सघ-मक्ली । 


- सप्त भद्धो-सर गिणी 


अवरोप्पर-सावक्ख ण॒य-विसय अ्रह पर्माण-विसय वा | 
त सावेक्यस तत्त शणिगरवक्स ताण विवरीय ॥ 
--- नय-चक्र 


“बस्तु-गत थम भले ही नय-विपयक हो, भले ही प्रमाण- 
विपयक हा, परन्तु वे परस्पर सापेक्ष ही होते हे । सापेक्षता 
तन्‍्ब है, और निरपेक्षता श्रतत्त्य । 


। 
सप्त भड्ी 


जैन-दर्घन में बितता महत्त्व स्पाद्गाद का माना गया है 
और बौद्धिक विप्सेपएा के द्वारा पष्ार्थों का बास्तजिक श्लात 
प्राप्ठ करने के सिए बैसा उपयाग स्पाद्राद का किया जाता 
है उतमा ही महत्व भौर उपयोग सप्त मज़ी का भी माना 
गया है। सप्त मद्भी' एक बह महागू सिद्धान्त है थो 
बस्तु के धर्म पर प्रबल्तम्बित रहता है। सप्त-मज़ी-बाद 
जय-बाद प्रौर प्रमाणा-दाद ये धब स्पाद्ाद ढुपी दर्म के संरक्षक 
है। स्‍्पाह्ाद रूपी दुर्म पर प्रचिकार करने के लिए यह 
अरतिषार्यतः भ्रावश्यक है कि प्रधिकार की कामता करमे 
बाला सर्य प्रधम इन तीस प्रजेक्त-षर्रो पर प्रपता प्राधिपत्य 
स्थापित कर ले । 

प्रस्तु, किसी प्रश्त के त्तर में या तो इम हाँ बोलते 
हैं, या 'नहीं । इसी 'हाँ' भौर नहीं के प्रोषित्म को पलेकर 
सप्त-मऊ़ी-बाद की रचना हुई है। सप्त-मज़ी का सामास्म 
भ्रर्य है--बचन के साथ प्रकार्रों का एक प्म्मुद्ाम । डिसी भी 
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महदी हैं प्रपितु बस्‍्तु के प्म-बरिश्तेप पर प्राश्चित हैं। इसलिए 
सप्त भ्ञी का झ्रध्ययन सनस झ्लौर फिश्लन करते समय इस 
जात का प्पात रखना सिलास्ल प्राभदयक है कि उसब प्रत्यक 
महू का स्वरूप अस्तु के प्रमक साथ सम्बद्ध हो। यदि 
ड्लिसो भी पत्याघ का काई थी धर्म दिखलाया जाना प्राबईयक 
हो शा उस इस प्रकार विखलामा अ्राहिए मिसस कि उस 
धर्मो का स्यान उस वस्यु म से बिशुत से हो जाए । 

माल सोजिण पाप घट म॑ नित्पटब का स्मरूप दिखसाता 
चाहते है या प्रापकां घट रे मिस्प्थ का बोष करबाने के 
सखिए ऐसा उपयुक्त क्षग् प्रमोग करना हापा जा पर में रहने 
(वास शिश्मटय घम का आधघ ता १राए किस्तु भ्रस्म भनिसपत्व 
भ्राहि अर्मों का बिराध न गरे। यह काम सण भड्जी के हरा 
ही हा सकता है। 

मंपा-- स्थाद नित्प एब घट पग्रबवा स्पाद्‌ प्रतित्य 
एबं घट प्रभति--घट निष्प भी है भौर प्रप्तिम' भी । 
द्रब्प-हप्टि से निशप्र है भ्रोर पर्याय-हप्टि से भ्रशित्य । 


प्रस्तु प्रब इसी उवाहर्गीश्र॒त बट पर सण् भह्हों की 
बचन प्रभाग प्री इस प्रकार होगो । 


१--+पादू निश्य एव घट 
२--समाद्‌ प्रनित्य एबं बट 
३--स्पाद्‌ शिल्यानिस्य एश घट 
#--म्पांद झगक्तम्य एब घट 
१--स्थाद्‌ नित्य भ्रश्नक्लब्य एव बट 
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नही हैं प्रपितु वस्सु के धर्मे-बिक्षेप पर भाशित है। इसलिए 
सप् मज़ा का प्रध्यमम मनन झौर बिन्तन करते समय इस 
बात का स्यास रखना नितान्द प्रामप्यक् है कि उसके प्रत्पयक 
भज़ू का स्वृश्प बस्तु के घम के साभ सम्बद्ध हो। भदि 
किसी भी पदात का कोई मी शर्म दिखलाया जाता ध्रावश्यक 
हो ता उस इस प्रकार विलप्ताना आहिए जिंसस कि उसे 
घर्मो का समान उस वस्तु म॑ से बिसुपसस न हा जाएं । 

माने लीजिए घाप घर में निश्प?ब का स्वरूप दिखलाता 
चाहत # ता प्रापको बट के मित्यत्व का योघ कर्बान॑ के 
लिए एसा उपयुक्त छब्त प्रमोग करता होगा जा पट में रहने 
आज नित्यरव बम वा बाघ ता कराए किस्तु प्राय प्रनित्मरव 
प्रादि घर्मों का बिरोध न करे | यह काय पण भद्ी के द्वारा 
ही हा सकता है| 

यधा--- स्यथाद मिस्य एब जट प्रदमा “स्याव्‌ प्रनित्य 
एबं बट प्रपति--भ्रट निष्प भी है प्ौर प्रमित्य' भी | 
दरब्प-हगिट से निएप है प्रोर पर्याम्रृष्टि से प्रनित्प । 

प्रस्तु प्रथ इसी उदाड़रगाडूत बट पर सप्त भर्ड़ा कौ 
बबन प्रयाग णली इस प्रका डोयी। 


१-->मयादू निस्प एबं घट 
+--मस्पाद्‌ भ्रमित्थ एब बट 
३--स्पाद नित्यानिस्य एथ घट 
#४--स्माद प्रवक्तम्य एव घट 
इ--स्पाद सिल्य प्रबकतष्य एबं पट 
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६--स्यादू अनित्य अवक्तव्य एवं घट , 

७--स्याद्‌ नित्य श्रनित्य श्रवक्‍तव्य एवं घट , 

किसी भी पदार्थ के विषय मे उपर्युक्त सात प्रकार से ही 
प्रन्‍नन हो सकते हैं, श्रत आ्राठवाँ, नवा या दह्ावाँ भग नहीं 
वन सकता । इसीलिए “सप्त-भगी” में सप्त-पद विल्कुल 
सार्थक एवं अवधघारणात्मक है। श्रर्थात--सात ही भग हैं, 
कम या अधिक नही । उक्त सात वचन प्रयोगों का स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है-- 


१--घट द्रव्य अपेक्षा से नित्य है । 

२--घट पर्याय अपेक्षा से अ्रनित्य है । 

३--घट क्रम विवक्षा से नित्य भी है और अनित्य भी । 

४--घट अवक्‍्तव्य है, अर्थात्‌ मुगपद-विवक्षा से 
अवक्तव्य मी है | उपर्युक्त चार वचन प्रयोगो पर से पिछले 
तीन वचन और वनाये जाते हैं । 

५-+द्रव्य अपेक्षा से घट “नित्य” होने के साथ 
युगपद्‌ विवक्षा से भ्रवक्‍तव्य है । 

६--पर्याय श्रपेक्षा से घट अनित्य' होने के साथ युगपद्‌ 
विवक्षा से अवक्तव्य है । 

७--द्वव्य और पर्याय करी अपेक्षा से घट क्रमश “नित्य 
और 'अनित्य” होने के साथ-साथ युगपद्‌ विवक्षा से अवक्तव्य 
है । पिछले तीन वचन-प्रयोग, श्रवक्‍तव्य रूप चतुर्थ श्रग 
के साथ पहला, दूसरा और तीसरा मिलाने से बनते हैं । 
अत वास्तव मे मुख्य-रल्प से तीन था चार हो भग हैं। 


सप्त-भंबी [४१ 


जस्‍्तुत' प्रम्द की प्रवृत्ति प्रबक्य के भार्बो पर भ्राघारित 
हांती है। प्र्षात्‌-- प्रस्येक बस्तु में प्रमेक (प्रतम्त) घर्मे 
होते हैं विभिम्त प्रदत्त प्रपशे-प्रपने हष्टिकोए से उसका 
उस्लेश करते हैं । 
मान सीजिए, दो मनुष्य हैँ । दोसों बाजार मे कुछ सौदा 
झरीतने पए हैं । किसी दुकान पर दोनों पहुँचे भौर उन्होंने भ्रनेक 
बस्तुएँ देखी । प्रपनी पसन्द के भनुसौर एक किसी बस्तु को 
प्रक्छी बतसा रहा है प्रौर दूसरा उसी को बुरी बतसा रहा 
है । दोनों में बिगार खड़ा हो जाता है। इघर से कोई 
तरस्थ पर्चिक मी अज्ा छा रहा है। उसने दोनों क्रो ममड़ते 
देखा श्लौर पूछा--क्र्यों भाई हुम परस्पर र्यों मपश 
रहे हो? दोर्मो प्रपनी-प्रपनी बात कह देते है। सममझार 
पच्चिक दोनों की बात सुमकर उनको ममता है कि 
देखो--विदादास्पद बस्तु भच्छी मो है प्रौर बुरी मी। दो 
बस्तु तुम्हारी हृष्टि में प्रक्छी है बह इनकी इृष्टि में बुरी 
हो सकती है भौर इसकी हष्ट में जो भुरी है बह तुम्हारी 
इृष्टि में भ्रक्छी हो उकती है। यह ठो प्रपनी-प्रपनी हृष्टि 
है। प्रपता-पपना विचार है। इसमें सड़ने प्रौर ऋगड़ने 
लेसी तो कोई त्रीय सही है। 
वेखिए, तीनों स्यक्ति प्रपती-प्रपी बविचार-हष्टि के 
प्रतुधार तीन तरह का बचन प्रयोग करते है । पहला विधि 
सम्बन्धी यूसरा निपेश-सम्बल्धी प्ौर तीसरा उम्रयात्मक 
प्र्भात्‌ू--विधि ध्ौर मिपेघ दोनों से सम्बन्धित । प्रस्तु, जब 
हम किसी बस्तु को शच्छी कहते हैं तो इसका यही तात्पर्म 
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हर 


है कि वह वस्तु हमारी हष्टि म सुन्दर है , किल्तु दूसरे की 
दृष्टि में वह बुरी या प्रसुन्दर नो हो सकती है । 

सप्त-भगी के बियय में एक अन्य बात नी ब्यान देने 
याग्य है, आर वह इं-भगा के क्रम में मतन्‍्भद का 
उत्पन्न होना। कुछ ग्रत्यक्ार 'अवक्ञव्य| को तोसरा, 
श्रौर 'नित्यानित्य! फ्रो चतुर्थ भग के न्‍य मे स्वीकार करते है | 
परन्तु अन्य आचार्य 'नित्यानित्य' को तीसरे और 'श्रवक्‍तव्य' 
का चतुथ भग के रूप मे स्वीकार करत है । इस क्रम-भेद में 
दिगम्बर और ब्वेनावर दाना सम्प्रदाया के आचाय सम्मिलित 
है। यय्वि दोनों सम्प्रदाया के आचार्या ने इस प्रकार अपने- 
ग्रपन ग्रयो में सिन्‍न-मिन्‍त बिकप क्रम को स्थान दिया हैं, 
परन्तु इस क्रम-मेद से वस्तु-स्थिति मं किसों भी प्रकार का 
प्न्तर नहा दिखाई दता । 

सप्त-भगी का सिद्धान्त बहुत श्रेष्ठ है, और पारस्थरिक 
कतह का दूर करने वाचा समस्त वस्तु-स्वस्प का परस्चियक 
शास्ते-प्रयाग है। यदि इस सिद्धान्त को हम अपने देनिक 
व्यवहार मे अपना ल, तो निश्चय ही हमारी साम्प्रदायिक मोह- 
मसता दूर हो सकती है। जिस भांति जैनों ने अहिसा को 
सक्रिय रूप दे दिया है, उसी भाँति यदि हम सस्थाह्ाद! भर 
सप्त-भगी' को भी अपने जीवन-व्यवहार में सक्रिय रूप 
दे द, ता हमारा समाज सूसगठित एवं सुदृढ़ हो सकता 
है । हम एक न हो सकगे, ऐसी कोई असम्भव वात नही है। 
हाँ, एकता के जिए अपनी-अ्रपनों तथ्य-हीन मान्यताओं भर 
निराघार घारणाओं का परित्याग अ्रवश्य ही करना होगा" 


घप्त-भबी 0 


प्रस्तु यवि हम चीबन के अ्मीप्ट सदम की प्ूलि के 
लिए समाज के क्याग के सिए तथा राष्ट्र बे उस्बान 
के स्‍स्लिए प्लोबित रहता है. भ्रौर साथ ही यदि हम संसार 
में भपने घम-सिद्धान्तो का प्रजार एग प्रसार मी करता 
खाहते है तो हम बिमिन्म सम्प्रवाया की सकीर्ण मास्यताभों 
तथा रूइ-परम्पराश्मा क एकास्त-सूलक सति रांधक प्रति 
बस्धों बा ताइने के लिए मेलिक-साहुस का सहारा क्षता 
होगा । 


सलिंग साहस की उपलब्धि व सम्बध्ध पे यह स्पप्टी 
करण विपय-समत ही हागा कि नैसिक साहस काई याहा 
एज कृजिस उपाय नहीं भ्रपितु सप्य क॑ प्रति मत अचन प्रौर 
कम को सह्म-निएट एकरूपता है। भौर यह प्रएसल एक 
शुपता तमी सम्भभ हैं जब मानव का मलझौर मस्तिष्क 
समस्त सक्पर्राताधों से मुक्त रड्ध कर बिशालता प्रौर ब्यापकता 
को प्रयीकार कर ले । 

प्रताण्य श्रव हमारा मत शौर मस्तिएक्ष प्रपेक्षित बिभापता 
और स्यापकला के द्वारा नतिक साहुस का प्राप्त कर सगा 
तब हमारे प्रम्दर सहिणुला तामद प्रशौकिग मुमस्भ का 
प्रबाष संभार हांगा जिससे धकीग्पता का दुमस्थ दूर होंगी 
झग्रौर  प्षपत्त॑तबा पराम सस्य क॑ पृण॒-#ूप के प्रति दाध्यत 
स्नेह का उ्य हागा। 

साराषा में यड़ कुशन पर्पाप्ल हागा ह्लि मालब-शोजन में 
स्थ-सस्यनिष्ठा' की भाँति पर-सत्यनिष्ठा' हो जाने पर ही--- 


४४] पयनयाद 


'पर-मत' अयया 'पर-धमम' सम्यन्धी सहिष्णुता की उपजब्धि 
सम्भव है, झौर एस सम्मायना का साकार रूप में प्रदर्शित 
करने के लिए अझ्नेवान्त-याद श्रार सप्त-भगी-याद को जीवन 
में उनारना होगा । 
सप्त-भगी पर दुृष्ट्रान्‍्त 
एक थाक माल का सरीदार गाड़ी से उतर कर, शहर 
को ओर जाते हुए मार्ग में स्थित किसी परिचित सेठ से 
पूछता है कि य्पा श्रापफी दुकान पर थोक माल है ? 
१ स्थादस्ति एवं--कथचिंत्‌ है, सेठ ने जवाब दिया । 
फिर सरीदार पूछता है--फ्या श्रापफे पास विदेंशी 
माल भी ह ? 
२ स्थात्‌ नास्ति एबं--  कथचित्‌ नहीं है, सेठ 
ने उत्तर दिया । 
फिर सरादार पृद्धता है--क्या स्व-देशी माल सब प्रकार 
का उपस्थित है ? 


३ स्यादस्ति नास्ति एव--कथचित्‌ है भी, और 
नही भी । सेठ ने उत्तर दिया । 

फिर खरीदार पूछता है क्रि-किस-किस कम्पनी का 
माल श्राप के पास उपस्थित है, सक्षेप से मुझे एक हो वाक्य 
में उत्तर द ? 

४ स्थादवक्तव्यमेत्र ---कथचित्‌श्रवक्‍्तव्य है, इस 
प्रकार सेठ ने सक्षेप मे ही उत्तर दिया । 


सप्त-मजौ [श 


फिर क्षरीदार पूछता है-जमा धमुक कम्पनी का माल है ? 
यदि है तो कौन-कौनसा माल है ? एक ही मग से उत्तर व । 

५ स्पादस्सि स्मावबस्सब्यसेब-- कसंत्रिद है, भौर 
कसचित्‌ प्रभब्तस्य है प्रति माश तो है परन्तु कौन-कौन 
सा है मह कहा सही था सकता सेठ ने उत्तर दिया। 

फिर खरीदार पूछता है कि-जया प्रापके यहां प्रश्रक बम्पमी 
का माल है ? यदि नही है तो हपया यह मी थताएँ कि किस 
किस कम्पमी का माप्त सही है ? एक ही बाबम में उत्तर दें । 

६ स्पाल्‌सास्ति स्पादइथशतड्यमेव---कर्णचित्‌ मही 
है. क्मचित्‌ प्रबधतम्य है प्रधातू बिस कम्पनी का सलाम 
प्राप ले रहे हैं उसका मास मेरे पास चांक नहीं है। किस 
किस कम्पनी का भास मेरे पास सही है मह कहा नहीं जा 
सकता । सेठ ने चत्तर दिया। 

फिर बही प्रागस्‍्तुक स्यापारी पूछता है कि बया प्रमुक 
कम्पमो का वना हृभा साप्त सव प्रकार का है या मही ? यदि 
है, तो कीन-कोलमा मात्त है ? यदि नहीं है, सो कौत सा मास 
मह्दी है ? इसका उत्तर एक ही गाक्स में ई! 

७ स्पाबस्ति लास्ति स्पावबक्तब्यसेब-कर्सनित्‌ 
है भौर नहीं भो कक्‍संत्रित्‌ प्रबक्तथ्य भी है प्रषधति-उस 
क॒म्पती का सास बहुल कुछ उपस्थित है बहत कुछ बिक 
भुका बोक रूप में तही है। उठ कम्पती छामाश् भ्रब कौन सा 
है, पौर कोनन्या नहीं नह हुछ कहां नही जा सकता। 
प्रव' यदि एक ही बाक्य मे उत्तर देवा हो,तो पूर्बोक्त सालवें 
भंग से ही दिया जा सकता है । 


हैक है वकलाह 
सम्यग्‌-दर्शन पर सप्त-भगी 
१--स्पादुश्रस्तिएव. क्षायिकसम्यर्दर्श नमू-- 
यद्त भग चतु हक ग्र्गा स्यास ने नकर पट गुगा-स्थान तक 
तथा जयादशथ उस चार युगा स्वाना में पाया जावा है । 
२-स्यान्नास्तिएव क्षायिकसम्परदर्शनस्‌-- 
यह भग पहले से तीसरे तक शोर एयादशया, उस चार ग्रृगा- 
स्थानों में पाया जाता है । 
३--स्थादस्तिनास्तिएव क्षा यिक सम्यग्‌ दर्श नम्‌ - 
है भग सातव से दशणव गुरा-स्थान तवा तथा बारहव 
और चीदव इन छह ग्रुगा- स्थानों में पाया जाता है । 
४--स्थादवक्तब्यमेव क्षायिकसम्यरदर्श नम्‌-- 
पूर्वोक्त तौसरे भग म जो गुगख-स्थाना का उालेख किया 
है, उनमे से वत्त सान कान में किस फ्रिस स्थान में सम्यस्दशन 
का संदभाव, और किस किस में असदभाव है, यह कहता 
एक समय मे श्रणक्स है । 
५--स्यादस्ति स्थादवक्तब्यमेव क्षायिकसस्यगू- 
दर्शनम-पहे भग प्रथम और चनुर्ये भग का सम्मिश्रण है। 
६--स्पास्तास्ति स्पादवक्‍्तव्यमेव क्षायिक सम्य- 
गददर्नसम---यहें भग दूसरे और चतुर्थ भंग का सम्मिश्रण है । 
७--स्पादस्तिनास्ति स्यादवक्तव्यसेद क्षायिक 
सम्यग-दर्शनम्‌--7सरे शौर चतुथ मग का सम्मिश्रण है। 
तर 
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गम 0०5० 


नेगम नय 


दश-समग्र ग्राद्दी नैगम 


““ तत्वाध भाष्य, १--३१५ 


नैगमो मन्यते वस्तु, तदेतदुभयात्मकम्‌ । 
निर्विशेष न सामान्य, विशेषो5षि न तदू विना ॥! 


-- नय-कर्णिका 


“नैगम-नय वस्तु को उभयात्मक, श्रर्थात्‌ सामान्य- 
विशेष रूप मानता है। क्योकि विद्येष के विना सामान्य 
श्रोर सामान्य के विना विशेष, किसी भी तरह घटित नहीं 
हो सकते । 


49७98 
नेगम-नय 


प्रप्यापक हे प्रपता मय बिपमक बक्तम्य संक्षेप में 
ही समाप्त करक॑ सार्तों छातज्रोंकों मैगमनसय का प्रष 
प्रौर उप्का सक्षिप्त जिबंचत करमे की धाज्ञा प्रवान की । 
ठव॒शन्तर छात्रा मे गैगम-वय का पथ करते हुए प्रपने प्रपने 
विच्षार प्रगट किए-- 
प्रथम छात्र 

पहले छात्र ते कहा-- “प्रसेक प्रकार के सामास्य एवं 
विश्ेप-धाहुक श्ञाम के द्वारा जिस बस्तु-तत्व का निश्यय 
किया क्राय उसे “नैगम-मय' कहते हैं । ---१ 

बेशेपिक दर्क्षत् के प्रमुखार यदि सामाम्प प्रौर गिशेष 
का स्वरूप माता जाए, तो “प्रगिण॒ुद/ नैयम नय के प्रन्तमृश 
हो सकता है बर्मोकि जैस्ेपिक वर्षसकार मे स्ामाम्य 





ई--औैबेह बागेहि मिणएत्ति शेगमस्त व निकत्ती | 
++ भवुमौजहार सूत्र टीका 


प्र ]] नय-वाद 


आर विशेप को भिन्न-भिन्न पदाव माना है, और तर्देनुसार 
उनके लक्षण भी भिन्न ही प्रतिपादित किए है । 


द्वितीय छात्र 


दूसरे छात्र ने कहा--“लोकफाथ निवोध को निगम 
कहते हैं, उसमे जो कुशल हा उसे नेगम कहते है ।--१ 


ललोक' का ध्राणय लौकिक से है | अथ का तात्वर्य है-- 
जीवादि तच्व, श्रर्थात्‌ू--लौकिक दशनकारों ने जीवादि 
तत्व पर अपनी-अपनी मान्यतानुसार जो विचार घाराएँ 
व्यक्त की हैं, उसे निगम कहते है, उसी को सुंब्यवस्थित 
तथा विशिषप्ट-रूपेणा बोध कराने वाले ज्ञान को 'नेगम-नय 
कहने है । 
तृतीय छात्र 


तीसरे छात्र ने कहा--”जिसके द्वारा गमन किया जाएं, 
उसे “गम' कहले हे । जिसके अनेक मार्ग हो, उसे 'नैक गर्म 
कहते हैं। निरुक्त विधि में निक' लब्द का ककार लुप्त 
हो जाने पर 'नेगम' शब्द बनता है |--२ 





१-- लागत्थ-गिवोहा वा निगमा, तेसु कुसलो्मवोज्यम्‌ ।!! 
-- नय प्रदीप 
२-'जे नेगगमों, श्रणेग पहो, रोगमो, - तेण गम्यतेब्नेनेति” 
गम > पन्‍या, न एकनामा पन्यानो ग्रस्थासौ सैकगम ॥। निरुवत- 
विधिता ककार-लोपात नेगम हृतलि | 


*-- विद्येपांवश्यक भाष्यवृत्ति 


जैयसजब [रु 


इत्पे की सकडी ने संकष्प से कहों जाते हुए, यवि किसी 
को कोई पृछे कि प्राप कहाँ जा रहे हैं ? तव वहू जवाब 
में कहता है दि मे सुप्हाशो सेसे जा रहा हैं। बास्तव 
मैं वां वह बुल्हाड़ी के लिए हत्पे की लकड़ी सेने ही 
जा रहा है तव भी बह उसर सा ही जबाब इंता है 
भ्ौर पूछने बासा मी तत्कास उसके तात्पर्य को समझ 
सेता है । मह एक तरह की 'सोक-झूड़े' है । 
अतुर्म छात्र 

भौषधे छात्र मे कहा-- नैक गनच्छतीति तिगमा शिगमो 
विकस्पस्तज भत्रो नैगम -सांक-हृठि के प्रमुखार जिसके 
प्रतेकों ही भाग हों उसे सैगम कहत॑ हैं। मुस्यतया सैगम 
लव के तीम मेद है--१ 

(१) महासामास्य 

(२) सामास्म 

(३१) बविसेप । 


पर-सत्ता को महासामास्य कहते है। भ्पर-सत्ता का 
सामान्य गझुते है।भौर थो नित्प द्रम्यों में रहुमे बासे है 
ठबा ब्माबत्तंक है बे विश्ेप कहलाते हैं ( दूसरी कैसी पे भी 
इसके तोल सेव कसते है. जसे--(%) प्रविधुद्ध नैमम (लू) 
बिश्लुद्धा-विशुद्ध नैयस प्रौर (ग) बिधुड़ तैदम | 


६---ौंक पष्कतीति विवस । गिवसों विकश्पस्‍्तञ पदों नैजपर/ँ 
। --+ भर््रुबोपड्ार सूत्र कंका' 


भर ] नय-वाद 


कथित तीनो मेदों को स्पष्टया समझने के लिए एक 
उदाहरण दिया जाता है । जैसे--- 

कोई व्यक्ति चादर बनाने के लिए बाजार से रूई 
खरीद रहा है । वही पर किसी आगन्‍्तुक ने पूछा, क्या ले 
रहा है? उसने उत्तर दिया चादर ले रहा हूैँं। वही 
श्रागस्तुक व्यक्ति उस रूई को पीज भी रहा है । श्रत उससे 
पूछा गया-क्या बना रहा है ? वह उत्तर देता है, में चादर. 
बना रहा हैँ वही व्यक्ति तकली या चर्खे से सृत कात रहा 
है, किसी ने पूछा--क्या बना रहे हो ”? उसने उत्तर दिया-- 
में चादर बना रहा हूँ । खड्डी मे ताना तानत हुए से पूछा, 
कि क्‍या बना रहा है ? उत्तर दिया, में चादर बना रहा 
हुँ । भ्रथति चादर बनाने के हढ सकल्प से लेकर रूई 
खरीदने तक अभअ्रविशुद्ध नैगम' कहलाता है, और सूत कातना 
आदि क्रिया 'विशुद्धाविजुद्ध नेगम' कहलाता है, ताना सानते 
हुए उसने जो उत्तर दिया, वह 'विजुद्ध नैगम” है । 
पचम छात्र 


पाँचवे छात्र ने कहा--“जब अत्तीत काल में वत्त मात का 
झ्ारोप किया जाए, तब उसे भूत-नैेगम कहते है । जैसे भ्ाज 
दीपावली को श्रीवद्धमान स्वामी का निर्वाण हुझा । श्राज 
अमुक तीर्थद्धूर को केवल-ज्ञान उत्पन्त हुआ ।* 

“जब भावि-काल में भूत काल की तरह कथन किया 
जाता है, तब उसे भावि नंगम कहते हैं। जैसे कि भव- 
सिद्धिक जीव सिदघ ही हे, क्योकि भगवती सूत्र के अट्ठारहवे, 


मैगमलम ( शक 


झसक में समबास्‌ महाबीर स्वामी प्रतिपाटन करते हैं कि--- 
अब सिद्धिक ओब एक या प्रणेक अरप है। प्रत जा इअरम 
हैं बे भरत ही है भोर जो प्रहन हे भे सिद्ध ह्वी है) प्रतः 
सिद्धत्व परिगाम प्रच॒रम है। जब कारगा को कार्य सप 
में परिगात करते के लिए प्रयष्म प्रार्म्म हां जाता है, तब 
कार्य पूरा होने मे मल्ते ही जिसम्भ हो परस्तु बह काय 
पूर्ण ही कहा बाता है। इस प्रकार कै मम को बत्तमात 
लेसम-शय' कहते हैं । 

उदाहरण के सिए मृशु पुरोहित भौर उसक दोरसों पुर्जो 
का सभाद ले लीखिए-- 

पुरोहित के दार्गों पुत्रों ते दीसा का हंढ संकल्प तो कर 
लिया परन्तु धमी तक दीक्षा ग्रहण महीं की भी । फिर भी 
पुरोहित ने उसे मुनि कहा है ।---१ 

इसी प्रकार वीक्षा सेने सै पहसे हो शमिराज को राजति 
कहा है। ये ठदाहरण “बतमान नैगम-नय' क हैं । 
पष्ठ छा 

छठे छात्र ने कहा--ओ विचार सोक्कि ढहढ़े प्रणवा 
सौकिक सस्‍्कार क प्रतसरगा करने से पा हाता है उसे 


१--अ्रह्य ताबबों लतथ बुखीश तैति 
तमस्‍्य बाभायकर बयासौ) 
हम बज छैपिपो अयम्ति 
अद्न ४ होइ प्रभुभाग्ई कोभों]) 
| इत्तराध्वअत १४--७ 


भ४ड | नय-वाद 


तैगम कहते है, श्रर्थात्‌-लोक रूढियों से पडे हुए सस्कारो 
के कारण जो विचार उत्पन्त होते हैं, वे सभी नेगम-तय 
के श्रन्तभु क्त हो जाते है। देश, काल एवं लोक स्वभाव 
सम्बन्धी मेदो की विविधता के कारण लोक रूढियाँ तथा 
तज्जन्य सस्कार भी श्रनमेक तरह के होते हैं। उसके उदाहरण 
विविध प्रकार के मिलते हैं ! 

सप्तम छात्र ] 


सातवे छात्र ने कहा--जो नय एक गम, भ्रर्थातु-एक 
विकल्प-रूप ही नहीं हो, किन्तु जो श्रनेक विकल्पो द्वारा श्रमेक 
मान, अनुमान और प्रमाण द्वारा वस्तु-स्वरूप को समभता 
हो, पदार्थ को सामान्य, विशेष तथा उभयात्मक मानता हो, 
तीनो काल की बात को स्वीकार करता हो, किसी वस्तु में 
भ्रश-मात्र ग्रुण होने पर भी उसे पूर्ण वस्तु मानता हो, 
चारो निक्षेपों को अद्भीकार करता हो, वह ज्ञान नेगम-तय 
कहलाता है । श्रथवा--- 
किसी वस्तु मे किसो एक पर्याय के होने की योग्यता 
मात्र देखकर वत्तमान मे उस पर्याय के अभाव में भी उस 
वस्तु को उस पर्याय-युक्त कहना, उसे नैगम-नय कहते है । 
जैसे वत्तमान में श्रेरिक की आत्मा को नारकीय होते हुए 
भी तीर्श्द्धार कहना, क्योकि यह नय, द्रव्य-तीर्थड्ूर को भी 
तीर्थद्धूर मानता है । द्वव्य-साधु को भी साधु मानता है । 
इसके पश्चात्‌ श्रध्यापक नय और नैगम का श्रर्थ बतलाते 
हुए इस प्रकार कहने लगा-- 


सैंपय-बय [ रइ 
भ्रप्पा पक 


किसी भी गिपय का सापेद् निशुपरा करने बाला विचार 
कया है >मर्पों का तिरूपण प्रमति--त्रिचारों का 
अबर्गीकरणा । जसे सूचकार धिप्प की सुगमता क प्तिए क्रिसी 
महान्‌ शास्त्र के रचमा कास मे प्रपने प्रमीष्ण बिभारों को 
पूर्बाड तथा उत्तराद् प्रषजा प्रषम थुत्तस्श्भ एवं ह्वितीम 
आअरतस्करघ इस प्रगार दा बिमापां में बिमक्त कर देते हैं। 
भागे चलकर प्रत्येक शुतस्कम्ध में मिस्त सिन्से बिपय पर 
प्रप्ययन । प्रश्येश प्रध्पमन मे मिल्म-भिम्न प्रक्गरण प्रौर 
प्रध्यक प्रकरण में एक ही विपय को स्पप्ट करते धासे सिम्त- 
मिस्ल विचार | इसो प्रकार गय-शास्‍्त्र में 'गयन्‍बाद का 
निरु्पसा है भदति- विघारां शी मीमांसा! ही 
'भय-बाद है। 


इसका मुरुष उतहृष्य यह है गि---ीजरा विभार १रस्पर 
बिरद विक्ताई पहते हैं परन्तु बास्वथ में जिसका बिरोध 
हह्दी है. एसे जिभ्ारों के प्रबिरोध के बोज की गजेपणा करना 
अ्रबति-परसस्‍्पर बिस्य दिखाई दसे वाले बिचारों के थास्थगिक 
प्रणिरांण ने थ्ीज वी गवेपरपा करके बैसे बिच्ाार्रो का समस्य 
करते बाशा दास्त्र 'तय-भाद' कहलाता है। सात तर्मों को धो 
बर्मों मे विमक्त किया प्रया है--(क) हम्पाथिक भौर (ल) 
पर्पामाबिक । अस्यु के सामाम्प बमें को भ्रह्ण करते बाला 
नये 'तष्पाणिक' कहा जाता है ग्रौर बिश्ेप बर्म को प्रहण 
करने वास्‍्ला नय *पर्यायाथिक' कहा जाठा है । 


५६ | नय-वाद 


सभी सामान्य और विश्ञेप दृष्टियाँ भी एक-सी नही होती, 
उनमे भी श्रन्तर रहता है । इसी को बतलाने के लिए इन दो 
विचार हदृष्टियो के पुन अनेक भाग किये गए हैं । जैसे कि 
द्रव्याथिक नय के तीन भेद हैं--“नैगम, सम्रह, व्यवहार 
और पर्यायाथिक नय के चार मेद हैं--ऋजुसूत्र, शब्द, 
समभिरूढ और एवशूत । भ्रव 'द्रव्याथिक' और 'पर्यायाधिक' 
का स्वरूप उदाहरण के द्वारा समभिए । 
पहला उद्ाहरण--- 

जैसे किसी मनुष्य ने गाढ-तिमिर में स्पशंनेन्द्रिय के हारा 
हस्त-गत वस्तु को जाना कि यह पुस्तक है। फिर उसकी 
श्राकार-प्रकार श्रौर वजन भी जाना | फिर दूरवर्ती विजली 
के प्रकाश से टाईटल की खूबसूरती श्रौर कागज का रग, 
उसकी चमक, स्तिग्धता तथा रूक्षता और मोटाई को भी 
जाना । 'द्रव्याथिक नय! का यह सक्षिप्त परिचय है । 

श्रनन्‍्तर उसकी भाषा भी जानी जा सकती है । रचयिता 
कौन है? भापा-शैली कैसी है ? विषय क्‍या है? छपाई 
कंसी है ? मूल्य क्या है ? कहाँ से मिलती है ? इसके श्रभी तक 
कितने सस्करण निकल चुके हैं ? कौन-से सन्‌ मे छपी है ? 
किस प्रेस में छपी है ? भ्रूमका किस की लिखी हुई है? 
पृष्ठ सख्या और ग्रन्थाग्र कितना है ? आदि श्रनेक प्रदन 
हल किए जा सकते हैं, इसी को 'पर्यायाथिक नय' कहते हैं | 
दूसरा उदाहरण-- 


जैसे श्रवोध वालक किसी विशिष्ट चित्रगत सौन्दर्य को 


ममस-मझ [ १० 


या इसके भाकार-अकार को महासामान्य रूप में क्री जानता 
पभोर देखता है। जाठ बर्षे का बासक कुछ बिश्लेप श्प ते 
जानता हैं घौर देखता है। चित्र-कशा से प्रतमिज्ञ सोसह 
बप का बआसक मी हो तब भी बह जा गुछ जानता पौर 
बैखता है पहुसे की भपेदा से तो बह बिशेष ही आागता है 
किस्तु है यह भी सामाम्य की कारटि में ही | यहाँ ठक हब्पा- 
पिक मय का सम्बन्ध है। 

विप्तिश चित्रकार उसो बित्र कं विशेष रूप से 
आनता है मगही “पर्यायाघिक मय है। जसे बिणेप हष्टि 
बाला मपुष्य प्रमभड ध्बर्गा में भी भूषण भ्रावि प्रभस्त पर्यार्यो 
को कर्पमा कर सकता है भौर कस्पित का भी जाग सकता 
है पसी प्रकार उन ध्नस्त पर्मार्यों मेष किसी भा एक में 
सामास्म हृष्टि द्वारा बही मलुप्य स्वर्गारव को भी लान सकता 
है । #रप्प हृप्टि में विभप-पयाय प्लौर पर्याय हृष्टि में द्ृस्य 
सामास्य प्राता ही मह्ां ऐसी बात सही है। यह हृप्टि बिभाम 
तो कस गौर पह्रौर प्रघान भाव की प्रपेक्षा संड्ढी समझता 
आाहिए । 

नैममन्शय का धाघार --शोक-ण्ढि है जो प्रारोप पु 
आशित है। ध्रौर प्रारोप होता है-- तामाप्य-शत््याश्रयी । ऐसा 
होते से 'नैयम-तय सामान्य-ग्राही हाता है । 

मैंमम-सय का बिपम सबसे प्रिक जिध्याल है गर्योक्ति बह 
सामाश्य भौर दिपोप दो्सों का ही साक-शइढ्डि गे प्रभुसार कभी 
सो गौस्य रुप से भौर कभी मुख्य रुप से प्रबलवम गरता है। 

जैसे-पुण प्ौर गुणी प्रबमग प्रौर प्रममगी लबाति धौर 
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सभी सामान्य श्र विशेष दृष्टियाँ भी एक-सी नही होती, 
उनमे भी श्रन्तर रहता है । इसी को बतलाने के लिए इन दी 
विचार हदृष्टियो के पुन अनेक भाग किये गए हैं । जैसे कि 
द्रव्याथिक नय के तीन भेद हैं--निगम, सगम्रह, व्यवहार 
झौर पर्यायाथिक नय के चार मेद है---ऋखुसूत्र, शब्द, 
समभिरूढ और एवमूत । अ्रव 'द्रव्याथिक' और “पर्यायाधिक 
का स्वरूप उदाहरण के द्वारा समभिए । 
पहुला उदाहरण-- 

जैसे किसी मनुष्य ने गाढ-तिमिर में स्पर्शनेन्द्रिय के द्वारा 
हस्त-गत वस्तु को जाना कि यह पुस्तक है। फिर उसकी 
आकार-प्रकार और वजन भी जाना | फिर दूरवर्ती विजलो 
के प्रकाश से टाईटल की खूबसूरती और कागज का रण, 
उसकी चमक, स्निग्धता तथा रूक्षता और मोटाई को भी 
जाना । 'द्रव्याथिक नय!' का यह सक्षिप्त परिचय है । 

ग्रनन्तर उसकी भाषा भी जानी जा सकती है । रचयिता 
कौन है? भाषा-शलो कसी है ? विषय क्‍या है ? छपाई 
कसी है ? मृल्य क्या है ? कहाँ से मिलती है ? इसके अभी तक 
कितने सस्‍्करण निकल चुके हैं ” कौन-से सन्‌ में छपी है ? 
किस प्रेस मे छपी है ? भूमिका किस की लिखी हुई है? 
पृष्ठ सख्या और ग्रन्धाग्र कितना है ? आदि प्नेक प्रहत 
हल किए जा सकते है, इसी को “पर्यायाथिक नय' कहते हैं । 
दूसरा उदाहरण-- 

जैसे अवोध वालक किसी विशिष्ट चित्रगत सौन्दर्य को 


सग्रह-नय 


सामान्य मात्र-माद्दी परामर्श सम्रहः 
7 प्रमाण-नय सत््वाप्तोक ७-१३ 
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जातिमान्‌, क्रिया और कारक आदि >पक्रमो में मेद और 
अभेद की विवक्षा करना ही नैगम-तय है । 
गुण और ग्रुणी कभी भिन्न हैं और कभी प्रभिन्न । जिस 
समय कर्त्ता की विवक्षा भेद की ओर होती है, उस समय 
अमेद गौरा हो जाता है, ओर जिस समय अमभेद की विवक्षा 
की जाती है, उस समय भेद की गौराता स्पष्ट हो जाती है! 
साराश में यह कथन पर्याप्त है कि भेद और अमेंद को-गौरण 
झौर प्रधान , दोनों भाव से ग्रहण करना ही “नैगम-नर्य' का 
विपय है । 
यदि एकान्त भेद को ही ग्रहण करें और अमेंद की 
बिल्कुल नास्ति ही कर द, या अभेद को ही मान्यता की कोटि 
मे रखे, और भेद की पूणातया उपेक्षा करें, तो इसी का नाम 
'नैगमाभास' है । 
वस्वुत नैगमाभास नय नही, बल्कि दुनेय, श्र्थातू-मिथ्याख- 
पोषक हैं, अत यह सिद्धान्त की कोटि में नहीं श्रा सकता | 
जैस कि न्याय तथा वेशेविक दहोनकारों ने सामान्य तथा 
विशेष ये दोनो परस्पर पदार्थों को श्रत्यन्त भिन्न माना हैं, 
द्रव्य, गुण और कर्म से भी“उक्त दोनों पदार्थों को शत्यन्त भिन्‍न 
माना है | यही 'दुनय' है । 


सग्रह-नय 


सामान्य मात्र-म्राद्दी परामर्श संग्रदः 
“7 भसाश-भय तस्वाछोक ७---१३ 


अवरे परम-विरोहे, सब्ब श्रत्यित्ति सुद्ध-संगहणों । 
होइ तमेव असुद्धो इग-जाइ-विसेस-गहणेण ॥ 


-- लरूघु नय-चक्र 


“विभिन्‍न वस्तुओं में तद्गत विल्लेष ग्रुण-धर्मों के 
कारण अत्यन्त विरोध होने पर भी वस्तु-गत 'सामान्य सत्ता' 
के कारण सभी को श्रस्ति रूप से ग्रहण करने वाला 
विचार 'शुद्ध-सग्रह-नय' है । और उन वस्तुओं में श्रवान्तर 
समानताशो के आभ्राधार प्र एक अलग जाति-विशेष का 
ग्रह करने वाला विचार 'अशुद्ध सग्रह-नय' है ।” 


$ ह  ह 
संग्रह-नय 


मैगम-गय के पश्मयात्‌ प्रध्यापक ते चार्जों से संग्रहनय 
की ब्यृत्पत्ति उसका स्वरूप तथा उसका जिपय कितना है ? मह 
प्रएत पूछा जिसका उत्तर सातों पछात्ों मे इप्त प्रकार 
दिया 
प्रथम छात्र 

पहला छात्र भोशा-'प्र्पतां सर्वेकदेश धग्रह्े संग्रहः --१ 

पदार्थों के सामाष्य प्रौर बिश्लेप दोनों बर्मों को ध्गृहीत 
करके एक सामाम्य को स्वीकार करमा ही संग्रह भ्य की 
उपयोगिता है। इस तय की हष्ट में समी पदार्भ परस्पर 
प्रभिश्त हैं. क्योंकि सामाम्य अर्म ध्मी में विद्यमाम हैं। 
सामाभ्य का बिपय भाकाझ् की तरह सर्थ-ध्यापी है। 
हिसीय छात्र 

दूधरा छात्र बोशा-- सामाह्य-रूमतबा सर्व संगृष्हातीति 


६--उत्वार्ष आाष्य --१-१५३॥ 
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सग्रह' , अर्थात्‌-जो दृष्टि या श्रुत-ज्ञान सामान्य हा से 
समस्त द्रव्यों का सग्र ह करता है, वह सग्रह-नय' है। इसका 
विषय नैगम से कुछ सकुचित है, क्योकि नैगम-तय*का विषय 
सामान्य और विशेष दोनों ही है। किन्तु संग्रह का विषय 
केवल सामान्य ही है । 


तृतीय छात्र 


तीसरा छात्र बोला--“सर्वेषपि मेदा सामान्य रूपतया 
सगृह्मतेष्नेनेति सम्रह ” , श्रर्थातु-जिस ज्ञान के द्वारा 
सभी मेद तथा उपभेदों का सग्रह किया जाए, वह सम्रहें- 
नय' कहलाता है। प्रर्थातु--जो विचार भिन्‍त-भिन्त प्रकार 
की वस्तुओं तथा श्रभेक व्यक्तियों को किसी भी सामान्य तत्त्व 
के आधार पर एक रूप मे सगृहीत कर लेता है, वह 'सम्रह- 
नय' है । 
चतुर्थ छात्र 

चौथा छात्र वोला-- सामान्य मात्र ग्राद्दी परमार्थ संग्रह , 
अर्थात्‌ू--सामाच्य मात्रग़्ाही जो ज्ञान है, वह 'सगम्रह-नय 
है । इस वाक्य में 'मात्रपद' दिया है, जिसका अर्थ होना है- 
“मात्र कार्स्लेडवधारणे च/“--मात्रपद सम्पूर्ण और निश्चय 
का द्योतक है| सग्रह-नय” का विपय निश्चितसूपेण सामान्य 
ही है अर्थात्‌--जहाँ-जहाँ सामान्य है, वहाँ-वहाँ. समृह नय 
का विपय है । है 
पचम छात्र 

पाचवा छात्र बोला--“सामान्यमक्षेप-विभेप-रहितम्‌- 
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भ्र्भात यो समस्त जिशेप मे रहित है वहीं सामास्य है । 
संग्रहण सामाम्यश्पतया स्वे-वस्तृगामाक्रोडन सप्रहँ 
प्र्भात्‌- जो वाक्य सामास्य रूप से समी बस्टृप्ों को प्रमेद 
हुष्टि सं एक रूप में सग्नृद कर॑ वह सप्रह-तय' है। जैसे 
कि मतुष्य जाति में सज्ञी-ममुष्य तपा प्रसशी-मनृष्य 
अपर्याप्त मनुष्य भौर पर्गाप्त-मनुष्प छड्टाँ सहन बासे 
मनुर्ष्षमों शा ख॒हों सस्‍्वाम बाले मनुष्यों ध्रौर भलिख 
वर्णों का प्रस्तर्माव हो जाठा है, प्र्धात--मनुष्य जाति में 
सभी प्रकार के मभुप्य भमेव रूप से रह रहे हैं जिस 
झ्ाास्त्रीय परिमापा में मशुष्य वच्छक' मी कहते हैं । 


यष्ठ छात्र 


छठा छाज बोला--जो एकीमाब कररऊे पिडीमूत विद्येप 
राप्ति का प्रहगा करे उसे 'सप्रह-नय” कहते हैं। सपरह यो 
प्रकार का होता है--सामान्य प्रौर बिशेष । पहला समाम्म 
सग्र६ जैसे कि सर्व द्रस्य परस्पर विरोधी है | भौर दूसरा 
बिद्योप सग्रहू-जंसे कि सभी जीव-व्म्पात्मा की हप्टिसे 
परस्पर प्रविरोभी है । 


सप्तम छाज 


स्ासबाँ छात्र बोसा--सगृहीत का भ्र्थ है--पर शग्रह । 
पिष्चित का भ्र्ष है--प्रपर सग्रह । प्रभवा सगृहीत का भ्रण है 
महासामास्प प्रौर पिण्डित का धर्थ है- सामाश्य-विश्लेप । सत्ता 
पर-प्तग्रह महासामास्य म॑ सब सामान्य सप्रह क॑ गामान्तर 
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हैं। जैसे कि द्रव्यत्व, श्रस्तित्व, प्रमेयत्व आदि धर्म, सभी द्रव्यो 
से समान रूप से विद्यमान है ।--१ 


पिण्डित, अवान्तर, सामान्य, श्रपर सग्रह, आदि ये सब 
विद्येष सम्रह के नामान्तर हैं। जैसे कि जीवत्व, पुद्गलत्व आदि 
धर्मस्व स्व-जाति मे भ्रविरोधी भाव से रह रहे हैं । पर-जाति की 
अपेक्षा उपयुक्त धर्म विशेष हैं, क्योकि ये धर्म श्रन्य द्रव्यो में 
नही पाए जाते है, अत इसे विशेष सग्रह कह सकते हैं। 
स्व-जाति के विरोध के बिना समस्त पदार्थों का एकत्व मे 
सग्रह करना ही सग्रह-नय' कहलाता है । 


अध्यापक ने सब छात्रों के द्वारा की गई संग्रह नय 
विषयक व्याख्या को दत्त-चित होकर सुना ओर साथ ही 
उन सभी के द्वारा वशित भिन्न-भिन्न लक्षणों को सकलित 
करते हुए अभ्रपने ढंग से सग्रह-नय का विवेचन इस 
प्रकार किया “- 


ख्रध्यापकत 


आप लोगो ने सग्रह-नय का भिन्न-भिन्न शैली से जो 
विवेचन किया है, वह निस्सन्देह विरोधी नही है श्राशय तो 
सब का एक ही है, किन्तु कथन का ढंग एक-दूसरे से भिन्न है। 
जिस प्रकार किसी ने रुपये का स्वरूप बतलाते हुए कहा कि 


१--सगहिय-पिडियत्यथ समह-बयरा समासभझों विति | 
- भनुयोगद्वार, सूत्र 
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हो प्रप्तर्यों को रुपया कहते हैं। किसी ने कहा भार 'बगस्षियों 
को किसी से प्राठ बुप्रप्मियों को एवं सोलह धघाने को बत्तीस 
टके को चौसठ पेसो को तो किसी मे ११२ पाहयों को रुपया 
अतप्ताया । जैसे उपयुक्त समी बाच्रक सिन्न-नन्न हैं. किन्तु 
उन समी मातचको का वाच्म एक ही है । 
सामान्य या प्रमेद को ग्रहएा करने वासी ईप्टि संग्रह-नया 
है । यह हम जातते है कि प्रत्येक पदार्थ सामात्य-गिशेषात्मक 
है. पयैव मेदामेदात्मक है । इस दोनों धर्मों मे से सामास्य 
या प्रम्ेव धर्म का प्रहण करता भौर गिशेप-मर्म के श्रति 
प्रात -मेष-मर्म क प्रति उदासीनया प्रकट करता 'संग्रह 
नये है | गस्‍्लुतः कोई भी पदाय ऐसा महीं है चो सत्‌ ग 
हो । जिस प्रकार गीसादि भाकार बाले समस्त शात सामास्य 
झान के मेंद है उसी प्रकार बीबादि जितते मो तत्व है सब 
सह है । परस्तु सग्रह की सास्पता है कि सब एक है कर्मोकि 
सब सं हैं । 
इस सम्बस्ध में स्थालांम सृत्र के एक स्थान में लिखा है 
कि--भ्रारमा एक है /---१ जबकि प्रश्म प्रायमां में भ्रात्मा की 
सस्या भरन्तामस्त बतलाई गई है । फिर भात्मा की सस्या एक 
छसे मानी दाए ? ऐसी झका उत्पन्न होता स्माभागिक ही है । 
भ्रत' यह कहमा पड़ेगा कि यह पाठ 'संग्रह-तय' की प्रपेक्षा 
से कहां भया है। मात्मा एक हैं ध्रष्यात्मा भ्रथबा उप 
मांगाहमा को एहृष्ति से । में वो प्रतध्मा-यश्शप  प्रस्प-बिकासी 








श--एऐ प्राय: 
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निगोद-जीव से लेकर सम्पूर्णा-विकासी सिद्धात्णा पर्यन्त सभी 
जीवो में एक श्रर्थात्‌ ममान पाए जाते है । इसी प्रकार एं 
पुण्णो' पुण्य एक है, जबकि इसी सूत्र के नी वे स्थान में नी 
प्रकार के पुण्य का उलेख है।इस शका का समाधान भी 
सग्रह-नय की दृष्टि से हो जाता है । यद्यपि पुण्य अनेक प्रकार 
का है, फिर भी शुभ अध्यवसाय रूप होने के कारण वह सव 
एक ही है। यही वात एगे पावे' पाप एक है, इस सम्वन्ध 
में भी है। श्रद्युभ श्रध्यवसाय-लूप से परिणत श्रात्मा का 
परिणाम पाप है, वह श्रनेक प्रकार का होते हुए भी 
भ्रशुभत्वेत एक है। इस प्रकार स्थानाग सूत्र का पहला 
स्थान प्राय सग्रह-नय' से ओत-प्रोत है । 

द्रव्यावव्यक के करने वाले जितने भी व्यक्ति हैं, नंगम-तय, 
उतने ही द्वव्यावध्यक मानता है, किन्तु सम्रह-नय द्रव्यावश्यक 
रूप में सव को एक मानता हैँ। इसी प्रकार द्रव्य-श्रुत के 
विपय में भी समझ लेना । वसति के विपय मे-सग्रह-नय 
मानता है. कि जिस शब्या पर न्यक्ति श्राराम करता है, वह 
उसकी वसति है ! 

प्रदेश हृप्टान्त के विपय मे--नैगम-नय छह के प्रदेश 
मानता है। जैसे +धर्म-प्रदेश, अधर्म-प्रदेण, श्राकाग-प्र देश, 
जीव-प्रदेश स्मन्‍्च-प्रदेश, देश-प्रदेश । जवकि सग्रह-नय 
मानता है कि देश-प्रदेश के विना पाँच के प्रदेश हैं, क्योकि 
नदेण' उसी द्रव्य का एक भाग है, श्रौर उसके प्रदेश तो द्रव्य 
मे ही सम्मिलित किये जा सकते हैं! स्वतन्त्र रूप मे देश 
कार्ड चीज ही नही है । जेसे-- मेरे गुलाम ने घोडा खरीदा 


७ ुताओआ 
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है! इस वाक्य में डुसाम भी मेरा है भौर भोड्ा भी मेरा । 
प्रत' ऐसा मी कहता चाहिए झि छह के प्रदेश होते हैं 
अस्कि यह कहता भाहिए कि पांच # प्रदेश हैं जैसे--धर्म 
प्रवेश प्रधर्म प्रदेश प्राकाप्ष प्रदेश जीज प्रदध्य प्रौर स्कन्ब 
प्रदेश । 

महासामास्म के प्रबान्तर मेवों का ग्रहगा करमा सप्रह 
का काय है। प्रपर-्सामान्य पर-सामास्य क॑ इस्म-घुरा भ्रादि 
मेयों में रहता है. प्र्ावू--द्रस्प म॑ रहने गास्ती सत्ता पर 
सामरास्य है प्रौर हस्प का जो ब्रष्यल्त सामाम्य है बह 'प्रपर 
सामान्य है | इसो प्रकार पुस में सत्ता 'पर-सामाम्य' है प्रौर 
गुणत्व प्रपर-सामास्प' है जैसे-जीग-इस्प में जोगत्व सामास्म 
भ्रपर-सामाम्य है| इस प्रकार जितते मी भपर हा सकते हैं 
उन सब का प्रहग्प करने बाला भ्रपर संग्रह है । भटत्य पटप्य 
गोत्यन तज्ा ब्राह्मणात्व भ्रादि उत्ाहरण प्रपर-सामास्य के 
ही बनते हैं । 

'संग्रह-मम को हप्टि से समी मुक्तात्मा एक समान हैं 
प्र्थातू--पत्दरह भेद गाल सिद्धों की मणमा सम्रह नहीं करता 
है। गदि इसे प्रमेद-मय कहा जाए तो भ्संमत से होसा । जिस 
प्रकार भारिभात्मा में पाँचों हो भारितरों का संग्रह हो जाता 
है उसी भ्रकार ज्ञानारमा मे पाँचों हो ज्ञास का सग्रह हो 
जाता है। इसो हम के प्रनुमार कपायार्मा मैं चारित्र माहनोय 
की पज्चीस प्रहतिमों का संग्रह प्रौर योगाष्मा में पक्चीस 
योगों का सप्रह्ट हो जाता है । 


जप 5 ७७३१०००९७०---.... 


संग्रह-नय 
“ग्रहों मन्‍्यते वस्तु, 
सामान्यात्मकमेव हि । 
सामान्य-व्यतिरिक्तो5स्ति, 
न विशेष ख-पुष्पवत्‌ ॥ 


--- नय-क णिका 


सग्रह-नय वस्तु को वेवल सामान्यात्मक ही मानता 
है, क्योकि सामान्य से श्रलग विशेष आकाद के फूल की तरह 


कोई अस्तित्व नही रखता । 


व्यवहार-नय 


जौकिक सम उपशाय््रायो, 
बिसतृता्ों ब्यवहारः 


77 तत्था्ष भाष्य १-३५, 


संग्रह-नय 
“ग्रहो मन्यते वस्तु, 
सामान्यात्मकमेव हि । 
सामान्य-व्यतिरिक्तो5स्ति, 
न विशेष ख-पुष्पवत्‌ ॥ 


--- नय-क णिका 


सग्रह-नय वस्तु को वेवल सामान्यात्मक ही मानता 
है, क्योंकि सामान्य से श्रलग विशेष आकाश के फूल की तरह 


कोई अस्तित्व नही रखता । 


है 
व्यवृद्दार-नय 


प्रधभ्यापक ले भपना संप्रहतनय विषयक बक्‍तध्य संक्षेप 
से मिरूपण करके स्मवहार-तय का सबाक्तत्म विवेचन करने 
के लिए छार्जों को प्रावेष दिया । तवमुसार छात्रों ते 
स्मबहाए-सय' का गिर्बचतत इस प्रकार किसमा--- 
प्रथम छाज् 

पहले छाज ने कहा--जिराक॑ द्वारा सामाश्य का 
निराकरण किया बाएं, प्लौर बिशोप रूप से स्पवहार किया 
जाए उसे 'ब्यबहार-म्म' कहते हैं ।--१ 

तक्त्ब-ज्ञान के प्रदेक्ष में सदस्य बस्तु सी जड़ भौर बेतत रुप 
में दो प्रकार की है। प्रामम में जड़-पदार्ष पांच प्रकार से 
बरणित हैं बैसे-धर्मास्तिकाम भ्रधर्मास्तिकाम भाकाशास्तिकाव 
कासह्रष्प धौर पुदुमशास्सिकाय | इसमें से पुशुगसास्तिकाय 


१--िवेदतोअपक्लिफ्ते शिराक्रियते सामास्य बेत इति ब्यवह्टारः। 
जप विक्षेपावश्मक शाब्य-बृत्ति 


“ज्‌ संगद्देय गहिय ' भेयइ श्रत्थ असुद्ध-सुछू वा। 
० ९4 
सो बवहारो दुविहों असुद्ध-सुदत्य भेयकरो ॥ 


-- लघु नय-चक्र 


सग्रह-नय से ग्रहण की गई समस्त द्रव्यों की एक 
जाति में विधिवत्‌ भेद करने वाला, शुद्धार्थ-मेदक व्यवहार- 
नय है। यथा >द्वव्य के दो भेद है--'जीव' और 'अजीव' , 
तथा उन श्रवान्तर जातियो में भी उपमेद करने वाला 
प्रशुद्धार्थ.मेदक व्यवहार-तय है । यथा-जीव के दो भेद 
हैं--ससारी' और 'मुक्त' । 


ब्यजड्टाए-लग [०३ 


उतर सकता है बह शर-श्यृद्धूवत्‌ भ्रवस्तु है। प्रत घोकिक 
क्रिया का सूज-पात्त करमे बाला ब्यवहार-तय ही है। 
तीर्षकूर भी फ़पस्प को सस्मार्ग पर खगाने क॑ भ्रिए 
झ्पषहार-सय का प्रहुसरण करते है। थो शिक्षा प्लौर 
उपदेश सूत्रों में बिहित है थे सब प्रायेय ध्यवह्वार-जय पर 
प्रबलस्बित हैं । 
तृतीय छात्र 
तौसरे छ्ाभ ते कहा--“जिबिभ बस्तप्नोंको एक रूप 
में सकलित करने के पदचात्‌ उनका निश्लेप रूप में बोध 
कराना हो था शोक-स्पबहार मे उपयोग करते का भव भी 
प्रसंग घाए, लब उत्तका विक्लेप रूप से मेद करबे पृ कररणा 
करते बाली हृष्टि को ध्यवहार-तय कहते हैं। जैसे कि मनुष्य 
कहने मात्र से मिन्न-मिन्त प्रकार के मनुष्या का प्रसग प्रसग 
बोघ सही हो सकता |-१ 
ब्यमहार-नय भुस्यधया मशुप्य के भार सेद स्वीकार 
करता है जेसे--कर्म मूमिक प्रकर्म म्रमिक प्रतद्ीपक तथा 
। धमृश्िम प्रचवा झी पृरष प्लौर नपु सक । इसी प्रकार चार 
बर्गा प्रीर प्रत्येक बण की भिन्‍न मिन्‍न जाति प्लौर भिक्ष 
मिल्ल कूसः जैसे--मनी झौर तिर्घत रोगी धौर नीरोगी 
सदुगुसी भ्रौर पुर्मुणी रूपबात भौर रूप बिहीन सम्जम प्रौर 
धुर्जन झार्य धौर प्रनाये भ्रादि घसेक सेद बम लाते हैं। 


१--सोक-स्पबह्वा एपरो बा विद्देषतों अस्मात्‌ इति ब्यवद्वाए: 
-7 गग एहस्प 
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ही रूपी तथा मूर्त है, शेप चार श्ररूपी श्रीर अमूर्त हैं ! 


चेतन तत्त्व के दो मेद ह -मुक्त और ससारी | व्यवहार- 
नय के श्रनुसार मुक्तात्मा के पच्धह मेद आगम-विहिंत है, 
श्र ससारी जीवो के पॉच-सौ तरेसठ मेद हे । उतत सामात्त 
तत्त्व के भेदानुभमेद करके उसे व्यवहार में लाना ही इसे 
नय का मुख्य ध्येय है । 
द्वितीय छात्र 


दूसरे छात्र ने कहा--“सग्रह-तय के द्वारा सम्रहीत श्र्थ 
का विधि पूर्वक श्रवहरण करना , श्रर्थात्‌--जिस भ्र्थ 
को सगप्रह-नय ग्रहण करता है, उसी अर्थ को विद्येप रूप से 
जब बोघ कराना हो, तव उसका पृथककरण करना पडता 
है , यही व्यवहार-नय है ।” -२ । जैसे कि श्रौपध मारते 
कहने श्र जानने से सामान्य का ही बोध हो सकता है। 
विशेष का नही । विशेष तो होगा--देशी और विदेशी । 

फिर प्रत्येक के चार-चार भेद है , जैसे--खाने की, पीने 
की, डालने की और लगाने की श्रौपधियाँ । श्रागे चलकर 
उनके नाम, गुण, दोष, मात्रा तथा सेवन-विधि, और अ्रनुपान 
आदि प्रत्येक के भिन्न-भिन्न भेद हे । इस प्रकार जानकारी के 
द्वारा श्रध्यवसाय विशेष को व्यवहार मे लाना ही लौकिक 
व्यवहार है। जो सामान्य-तत्त्व व्यवहार-पथ पर सही नहीं 


२--विधि-पूयकमवहररा व्यवहार । 
--- तत्त्वार्थ राजवातिक 


ल्पयद्टाए-बव [क 

पंचम छात्र 

पोंचब घात्र ते कहा--'सौकिक के समात पौर प्राय 
प्रधिकतर उपचार के पाश्ययीमूत भ्रम को बिस्कृत करने 
माली हष्टि को भ्मवहार-तय कहते हैं ।”---! जसे कि शोक- 
श्यमहार में प्रमर तपा कोयश बाली है ठाता हरा है हंस 
बबेस है। किम्तु सिष्तंस हप्टि स॒ इनर्मे पांचों ही भरा हैं। 
किुक पुप्प निर्मग्ध हैं जबकि निद्षय हप्टि को उसमें मम्प 
भास्प है। शोक-स्पषह्ार प्रस्नि में रस आायु में रूप मास्य गहीं 
करता है जबकि निदक्षय हृष्टि माय करती है । 

फुल सुकोमल तथा हृष्का होता है यह कंबन भी 
स्यावहारिक ही है।मिप्णय हृष्टि से तो फूस में भार्ठों ही 
स्पर्ण पाए जाते हैं। लोक-स्यबहार मे जेसा प्रसिद्ध है उसे 
तबुरूप में ही स्वीकार करता 'लखौगिक-सम' कहसाता है। 
उसी को भ्यषस्पित वा विधिप्ट हृप्टि से बतसाने बाला 

ब्यवहार-नय है। धार्वाक प्रादि दर्सन केवल प्रष्यक्ष 

को ही मानते हैं क्षेप प्रमाणों बा सबथा शियेभ करते 
हैं। उसकी विद्यार-घारा भ्यवह्ाार भमाभास में प्रस्तमुक्त 
हो जाती है। 
पष्ठ छात्र 

छठे प्रात्ध मे कहा-- 'जो धष्पगसाय जिशेष बस्सु का 

१--शौकिक-सम उप्रचार जाओ विस्तुतानों ्वषड्वारः । 


-- ैत्त्वार्ष भराष्य 


छ्डें | नय-वाद 


व्यवहार-नय वहाँ तक भेद करता जाता है, जहाँ तर्क पुर्त 
भेद की सभावना न हो । 

शास्त्रीय परिभांया के अनुसार मनुष्य की चौदह लर्धे 
योतियाँ हैं। इन भेंदों की कल्पना व्यवहार-तय पर ही 
अवलम्बित है । इस नय का मुख्य लक्ष्य है-व्यवहा र-सिद्धि । 
चतुर्थ छात्र 

चौथे छात्र ने कहा--जो अ्रध्यवसाय-विद्ञेप लोक-व्यंव- 
हार के लिए अत्यन्त उपयोगी है, वही व्यवहार-नय है ।” यह 
नय उसी पदार्थ को घट-प्तज्ञा को स्वीकार करता है, जो जले 
घारण-प्राहरण श्रादि अञ्रय में क्रियाकारी हो। जिंस में 
श्र्थ-क्रियाकारिता त हो, उसे घट नहीं मानता है । जिसमे 
शीत-निवारण एवं तनु-आवरण आदि अर्थ-क्रियाकारिता ते 
हो, उसकी पट-सज्ञा को अद्भीकार नहीं करता। जिसमे 
दस द्रव्य-प्राणों मे से एक भी प्राण न हो, उसे प्राणी 


नही मानता | जिपमें विशिष्ट ज्ञान न हो, उसे ज्ञानी 
नही मानता । 


यह नय ज्ञान के चार साधन स्वीकार करता है, जैसे - 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और झागम । लोक-व्यवहार की 
भी यही मन्तव्य है, और व्यवहार-नय का भी, किन्तु दृष्टि 
में भ्र्तर है। लौकिक दशन एकान्त दृष्टि ते किसी तत्त्व- 
विशेष को मानता है, जबकि व्यवहार-नय प्नेकान्त दृष्टि 
से अपने विषय को ग्रह] करता है। यही दोनो मे 
प्रत्तर है । 


ब्यपरह्मात-अय [ ७५ 


झुंदन्पूजों में प्रमभ्त साथको के किए प्रामश्चित्त का 
दिष्वान है। बहु प्रायण व्यवहार कौ पसुदि एव समभ 
की स्खलना से दचने के लिए है । जहाँ सामक जीवन में 
अप्रमत्त प्रगस्ता है बहाँ मी ब्यवहार को धुद्धि प्रनिदाय ही 
जाती है । 

यह ब्यमहार-तम मी द्रम्म को ही प्रहएण करता है, 
डिम्तु इसका प्रहग मेद-यूषक है प्रमेद-पूर्वक नहीं । 
पृप्तम छात्र 


सातब छात्र मे फहा-- बच्चह बिरि/अप्मप्रत्प॑ बबहारा 
सब्व इस्बेतु, --है इसी मूत्र की ब्यास्या करत हुए मस्स 
भारी हेमचन्द्राणार्य सिलते हैं-- 

निरच्य-सामान्य जिगतो निश्चयों बिनिश्चय सामाम्पा 
भाज' सदर्प हन्निमित्त प्रजति प्रभतत सामास्यामाबायैब मठते 
ब्यबद्वारा मय शत्पय॑ न-+२ 

भयवि--- 'सामाम्य-प्रमाव के सिए प्रभृत्ति करने बाल 
हृष्टिक्रोग को “ब्यवहार-सय' कहूत हैं। यह सोक-भ्यवहार 
का प्रग हांसे के कारगा सामान्य को नहीं मानता। केवश 
बिप्लेष को ही ग्रहरा करता है । प्रणवा यों कहिए कि 'स्पवह्ार 
हंस सोबिक ब्ययहार के घनुस्रार विमास करमे बाषा है। 

स्यगद्टार-जय कथा मेद हैं-सामाय-मेदक धौर विशेष 
मेदक । सामान्य-सम्रह से मेद करते बात नये को 'सामास्य 


३--अनुबोय ब्वार सूत्र 
२--मि्रेपानस्‍्पक जाघ्ज बृत्ति 


9६ ] नय-वादे 


विभाग उपचार रूप से करे, वह व्यवहार-नय' है ।-:१ सर्व- 
द्व्यो और उनके विपयो मे सदा प्रवृत्ति करने वाले नय को 
व्यवहार-नय' कहते हैं।” यह्‌ नय प्राय लोक-व्यवहार 
सररिण का अनुसरण करते वाला है । जैसे कि घडा जूता है। 
बम्तुत चूता तो पानी है, किन्तु कहने में यही भ्राता है कि 
घडा चूता है । रास्ता चलता है, कुझा चलता है, नगर आया, 
पर्वत जलता है, श्रादि कथन व्यवहार-तय के असर 
प्रचलित है। जहाँ श्रौपचारिक रूप से भेंद का कथन कियों 
जाए, वहाँ व्यवहार-नय' का श्रवतरण हो जाता है। 

व्यवहार के लिए सदेव भेद-बुद्धि का अवलम्बन लेगी 
पडता है। यह भेद-ब्ुद्धि परिस्थिति की शजनुरक्कुलता को 
दृष्टिपथ मे रखते हुए अ्रन्तिम भेद तक बढ सकती है, जिससे 
कि पुन भेद न हो सके । तीर्थद्धूर भगवान्‌ भी व्यवहार की 
मर्यादा का भ्रतिक्रमण नही करते | वस्तुत॒“व्यवहार-नर्य' 
छम्मस्थो के लिए अत्यधिक उपयोगी है, और केवली भगवत्तों 
के लिए “निरचय-नय' । किन्तु फिर भी केवली भगवाव्‌ 
छुद्मस्थ जनो का व्यवहार शुद्ध रखने के लिए स्वय ही “व्यवहार- 
नय| का अनुसरण करते हैं। जैसे राजि के समय श्रभ्यन्तर 
परिषद मे रहना, ( मल्लिनाथ भगवान्‌ की अम्यन्तर परिषर्द 
श्रमणी-वर्ग था ) ओर सूर्यास्त के वाद विहार न करना, इन 
दोनो व्यवहार-मर्यादाओ का पालन करते हैं । 


१---भेदोप चारतया वस्तु व्यवह्ियते इति व्यवहार । 
-- प्रालाप पद्धति 


ब्वषहा र-्सम [ ७२ 


प्लेल्नसूत्रों में प्रमत साधघर्को के लिए प्रायषित्रत्त करा 
बिघान है। बहू प्रामेण सम्यवह्यार की प्रमुछि एबं सयम 
की स्ससना से बचते के सिए है। जहाँ साथक जीषन में 
प्रम्ममत्त प्रबस्पा है बहाँ मो व्यवद्टार को भुद्धि प्रमिबार्म हो 
चांती है। 

यह स्पबहार-सम मी द्रब्प को ही प्रहएण करता है, 
किम्तु इसका ग्रहण भेद-पूयक है भ्रमेइ-पृधक नहों | 
सप्तम छात्र 

साहब छात्र ने कहा-- 'बच्चइ तिरिपुच्छिप्रत्व॑ धबहारो 
सम्द वस्ममू, “१ इसी सूप्त को स्याज्या करते हुए मल्‍्स 
घारी हेमप्रम्ाभाप सिखते हैं--- 

ननषश्रम-सामान्य बिसतो मिद्षमों बिमिइच्षय' सामागा 
माव' तदर्भध तस्निमिल् द्रजति प्रदतत सामायाभाबामैग मतते 
डयबड्डारो सय इत्वर्य --२ 

प्रयवि-- 'सामाम्य-प्रमाव हे लिए प्रबूत्ति करने बासे 
दृष्टिकोण को '"म्पबहार-मय' रहत हैं। यह सोक-म्यगहार 
का प्रम होने क बारणा सामास्य को नहीं मानता। केबल 
विष्ेप को ही ग्रहरा करता है । प्रजा यों कहिए कि व्यवह्दार 
नम! लौकिक ड्पगहार क प्रनुखार विभाग करने बासा है । 

ब्यवद्वार-नय क डॉ मेव हैं-सामाम्य-मेदक झ्ौर बिश्ेप 
मेदक । सामान्य-स्ग्रह में मेद करते बराक तय को सामाम्य 


३--शनुमोष हवाए सूत्र 
२--भ्विश्लेपादश्पक साध्ण बृत्ति 
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मेदक' व्यवहार-नय कहते हैं ! जैसे कि द्वव्य के दो भेद है: 
जीव और अजीव, रूपी और अ्रूपी, सक्रिय और निष्किव, 
सप्रद्ेशी और श्रप्रदेशी, सचेतन और अचेतन, अग्रुरू-लज 
और ग़ुरूललघु, भोक्‍ता और गश्रभोक्‍ता आदि आदि । 

विशेप-सग्रह मे भेद करने वाला विशेष-मेदक “्यवहार- 
जय' है। जैसे जीव के दो मेद-ससारी भर मुक्त । छह द्वव्यो 
में पुदूगलास्तिकाय रूपी है, शेष पाँच अरूपी । जीव भौर 
पुदू्गल कथचित्‌ सक्रिय हैं, शेष चार निष्क्रिय । एक काल- 
द्रव्य श्रप्रदेशी है, शेप पाँच सप्रदेशी । एक सचेतन द्रव्य 
भोक्ता है, शेष पाँच अभोक्ता । एक पुद्गलास्तिकाय कथचित्‌ 
ग्रुर-लघु है, शेष पाँच अग्रुर-लघु । एक झाकाशास्तिका्य 
क्षेत्र है, शेष पाँच क्षेत्री । पुदूगलास्तिकाय के सिवाय पाँच 
द्रब्यों मे एक जीवास्तिकाय पोग्गल और पोग्गली है, शेष 
चार अपोग्गली, आदि विशेष-सेदक “व्यवहार-तय' है | 

जब सभी छात्र अपनी-अपनी बुद्धि से व्यवहार-नतय का 
विस्तृत विवेचन कर चुके, तब अध्यापक बोला । 
प्रध्यापक 


मेरे प्रिय शिष्यो ' यद्यपि आप लोगो ने व्यवहार-नय 
का विवेचन यथाशक्‍य बहुत कुछ किया, तथापि में अवशिष्ट 
विपय का स्पष्टीकरण तथा उपसहार करता हूँ। उसे ध्यान 
पूवक सुनो--- 

जो विचार सामान्‍य तत्त्व के झ्राघार पर एक रूप में 
| सकलित वस्तुग्रो का व्यावहारिक प्रयोजनानुसार पृथक्कररा 


ब्यवह्वार-सम (१ 


करता है बह ध्य बहार-मय है । 
इसका बिपय सपग्रह-नस से म्यून है क्योकि सामाम्प से 
विश्वप का विषम र्पून ही हुप्ना करठता है। स्यवहार वा 
जिपय मेल्ात्मक भ्ौर बि्मपास्मक होते हुए मी ह्रस्य-श्प है 
न कि पर्याय-रप | यही कारण है कि डब्याधिक प्रौर 
पर्यायाधिक सयो में से ध्यवहार का समावश्ष द्रस्याधिक नय में 
किया गमा है। मेगम सप्रह प्रौर स्थष्॒षार ऋचुमूत इत 
आरों नयो का समाबेप्त प्रस्याधिक तय म॑ हो जाता है क्षेप 
ठोस नय-पर्यायाथिक क॑ मेल है। मह नम बाह्य स्वरूप का 
परिष्ायक है प्रोर भ्रपवाद माग का प्रगुसरण बरने 
जाला है । 
प्रप्पा कसा बिकत्ता म दुद्ढागा य सुहाग य । 
प्रबति--शुमाशुम कर्मों का कर्ता हपा उनषा भोक्ता 
भाष्तमा ही है ।--! 
भ्रप्पा च्रेज इमेप्रस्थों भ्रप्पा हु खसू दृदुदमो । 
भ्रप्पा दतो सही हाई प्रस्सि लाए परत्व य।॥। 
प्रपति--भारमा को दमन करते के लिए छतत प्रयात 
करमा चाहिए। प्रात्मा प्रतीब इर्दम है। बस्तुत' बात्तात्मा 
ही ऐहिक तथा पारसौगिक सुख का प्रतिकारी होता है --२ 
एक पोए दो मभबान्‌ से भात्म शिकास के सिए पू्ठ 
पूरा जार दिया है भोर दूसरी ध्ोर घ्ात्मा को दमन करने 


१--उत्तराम्षबत खूत 
२-डत्तराष्पपत गू 
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को कहा है । भ्रव इन दोनो मार्गों में से कौन-सा ग्राह्म है 
यह प्रश्न उपस्थित हो जाता है। इसका समाधान उक्त गांधा 
से ही हो जाता है। यहाँ कपायात्मा तथा योगात्मा में 
तात्पर्य है, इनका दमव करना ही प्रात्म-विकास है। इनका 
दमन सयम झौर तप से किया जा सकता है। संयम से पाँच 
आाख्रवों का प्रवाह रोका जाता है और तप से अन्दर ही 
प्रन्दर कर्मों का शोषण करके उन्हे सत्ता-हीन बनाया जात 
है । जैसे--अमृतपान शरीर-व्यापी विप को निर्विष बना देता 
है। यही उदाहरण तप में समझना चाहिए । 

यह सब उपदेश व्यवहार-वय के अनुसार समझता 
चाहिए । क्योकि कर्म-बन्ध और मोक्ष व्यवहार-हृष्टि से है, 
निशचय-हृष्टि से तो मूर्त भर श्रमृर्त का परस्पर वन्ध हो 
ही नही सकता । जब बन्ध ही नहो, तो म्रुक्‍्त होने का प्रशंत 
पैदा ही नही हो सकता । निश्चय मे तो आ्रात्मा न कर्चा है, 
ग्और व औदयिक दु ख और सुख का भोक्‍ता ही । यदि झात्मा 
को एकान्त-रूपेरा कर्मों का कर्त्ता और भोक्‍ता माना जाय, तो 
सिद्ध भगवन्तो को भी ससारी जीवो को तरह कर्मों का 
कर्ता और भोक्‍ता मानना पडेगा । ऐसी मान्यता सिद्धान्त मे 
स्वीकृत नही है । निश्चय-हष्टि तो ऐसा मानती है कि कर्मों 
का कर्त्ता और भोक्‍ता कथचित्‌ कर्म ही है। निरचय-हष्टि 
चारित्र को भी व्यवहार मे समाविष्ट करती है, और आत्मा 
को केवल ज्ञाता एव द्ृष्टा ही मानती है। ये ही आत्मा के 
दो वास्तविक ग्रुण है । चारित्र का सम्बन्ध शरीर के साथ 
है । शरीर के विना चारित्र नही होता । मुक्तात्मा में शरीर 
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पहीं भत' बहाँ बारित्र मी नहीं है। तप जप संयम ध्याम 
समाधि स्वाघ्याम प्रादि घुम किपयाएँ, स्यवहार-तय की सीमा में 
परिप्तीमित है । परोपकार दान-शीलता जीब रक्षा रोगोपबार 
अ्रशुकम्पा तथा प्रनाण बीस-हीन दुक्षियों को सक्रिय सहयोय 
देगा प्रादि ध्युम क्रियाएँ मी स्पाबहारिक हैं! 

गुरु शिष्म को बाचता देते है प्रौर शिष्य गुृद से बाचता 
सेते है. भर्वावू--विद्या का प्रादान-मदात शस्यावहारिक है। 
अ्मवहार-सय साधक को सिश्चय ढी भोर भ्रभिमुख करता है 
प्रौर सिश्चय भेगी में पहुँचने के पश्णात्‌ बह ब्यवह्वार-तय की 
प्रेणी मे कबचित्‌ नहीं रहता है । ब्मबहार-तम धारां प्रमाणों 
तथा घारों सिक्षपों को स्वीकार ब्रताई एग कास अप को 
भी मान्य करता है। तोस सोक एज तीस योग को भी 
स्माजट'रिक दौसो से मानता है। 

स्यवहार का स्वरूप प्रस्य प्रकार से मी ग्रश्यो में बरशित 
है | जेसे--म्पवहार शा प्रकार का होता है। (4) सद्सूस 
ग्यवहार भौर (छ) प्रसदसूत-स्पवहार | 

सदुभूक-स्यअहार का गिषय एक बस्तु है. पर्भात--जहां 
एरू बस्तु मैं प्रसिन्‍न होते हुए भी मिस्नता की प्रीति हो 
बहू सद्सृत-ब्यवहार कहलाता है। जैसे--एक बृरू है, 
जसके साथ सगी हुई घासाएँ प्लौर प्रतिष्ताशाएं प्रसिन्‍्त 
होते हुए भी मिन्‍म प्रतीत होती हैं । सदुझूत के दा मेद है -- 
(क) शुद्ध -सदुमृूत भौर (लू) प्रशुय-सदुभूत । सुद्ध-सदुसृत वे 
मो दो मेद है--(प्र) निश्पानि शुद्ध गुण-गुणी बा पेद-कचण 

हि 


की. 


करना, श्रथवा (व) घृद्ध-गसयि-शद्रन्पर्यायी बंग मेद बेयन 
करना । क्षाय्रिक भाव म होने बाते उस बिकाररहित छुद्ध 
श्रात्मा से उसके सुंगा और पर्याय का भेद यथन करना । 

अशुद -सदभूतल्यवहार के भी दो मेद है-- (व) अरशद 
गरा-गुगी का, (सं) तथा अश्युम्र-पर्याथ और पर्यायी का मैं 
कथन वरना । उसके साथ सोपाधि शब्द जोंड टना चाहिए। 
जिसका पट्र्थ होता ईऑै-वर्म-जनित विकार के साथ 
होने वाले परिशाम  अ्रथात्‌--ब्रौदयिक, श्रौपयमिक तथा 
क्षायापक्रमिक सावो में होने वाले ग्रात्म-पस्णिाम सभी 
सापाधिक है । अ्रगुद्ध-गुगा,भ्रण द्ध-यु गी या उदाहरण मति- 
ज्ञान आदि चार ज्ञान, मनि-श्रतान आदि तीन श्रणान, 
आदि अ्रशुद्ध ग्रुग है । 

जीव (श्युद्ध) युणी द्षयोपणम-जन्य है। नैरबिक 
आदि आदयिक्र-जन्य अ्शुद्ध-पर्याव हैं, जीव अशुद्ध पर्यायी है। 
शुद्ध सदभूत को अनुपचरित सदभूत झौर श्रशुद्ध सदुभूत की 
उपचश्ति मदुभूत भी कहत हैं । 

जहाँ मुख्यता का तो श्रभाव हो, और किसी प्रयोजन 
के होने पर या किसी अ्रन्य निमित्त के होने पर उपचार 
की प्रवृत्ति हुआ करती है, वह उपचार सम्बन्ध की 
सहचारी है , भ्र्धातू-उपचार श्र सम्बन्ध का परस्पर 
अविनामाव है। जहाँ-जहाँ उपचार है, वहाँ-वहाँ सम्बन्ध 
अनिवार्य है। जैसे स्फटिक रत्त पर जपाकुसुम रखने से 
स्फथिक रत्न लाल हो जाता है, क्योंकि स्फटिक रत्न द्रव्य हैं, 
ओ्रौर जपाकुसुम भो द्रव्य है। यह है--द्रव्य में द्रव्य का 
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उपचार । झो प्राकाए-सत्पान जपाकुसुम का है रुही 
आझाकर-संस्थास स्फरिंद्र रसत में प्रतिबिम्धित हो जाता 
है। यह है-श्रस्य मं पर्याय का उपचार । लपाकुसुम का रंग 
साप्त हांता है बही रम स्फटिक रल्न में देखा णाता है 
झत यहू है--द्वस्प में सुणा का उपचार | 

इसी प्रकार--गुण में ग्रेण का उपचार पर्याय में 
पर्याय का उपचार गुण में इृस्य का उपचार, झुगा में 
भर्षाप का उपचार पर्याय में सुणा का उपचार पर्याय 
में द्रस्प का उपचार समर लेगा चाहिए। इस बिष्सेपरप 
के प्रनुसार उपचार के कुल छह मेव हैं । 

अ्रसदुमूत ध्यवह्वार के तीस मेद हैं. जेसे--(क)स्बजाति 
अ्रमषुसूत स्पबहार प्र्यातु-परमाणु बहु प्रवेणी है यह कहना। 
(रू) जिजाति-प्रछदुभूत स्पबाहार  जैसे--सत्ति-ज्ञान प्रूत्िमार 
है क्योंकि बह ज्ञान मृत से अनित है यह कहना। [म) 
उमय प्रसदुमृत स्पवहार जैसे--जेप रूप लो जाब पोर 
श्रणोव हैं-“उन्ह ज्ञान कहना भर्मातू--यदि णीब न हाँ 
ता ज्ञान किंधो का हा हा नो सहता प्रता चोव प्रजांव 


का ज्ञान समझना । भस्तुत बाह्य बस्तु तो समी शेम हैं 
धोर ज्ञान सो बेजब पधात्मा में हो है । 


प्रसदस्ृत-म्पवहार हय का भ्रन्य वीम प्रकार से भी 
बरस है-- 

(क) स्थजाति उपचरितासदुसूत स्मबहार भ्र्पति-यह पृ 
मेरा है। इसी प्रकार मनुष्य च्राति के समस्त सम्स्थ द््सी 
व्यवहार म॑ प्रन्तर्मुक्त हो जाते है । 


ऋछ्सत्र-नय 


सता साम्पतानामर्पाना 
ममिघान-परिज्ञानम्‌ खतु-सत्र ॥”! 
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१० 
ऋखसज-नय 


स्यषहार-सय के पश्मात्‌ प्रध्यापक ते छात्तों से 'कुमूज 
विपयक विषेचन करने के लिए तिर्देक्ष झिया। विश्स पाकर 
शात्रों ने ऋजुपृत्र की इस प्रकार भ्यास्या को -- 


प्रघम छात्र 


पहले छाज ने कहा-- भर्त्तमात क्षण में होने बासी 
पर्याय को मुख्य झूप से प्रहएा करने बाजे प्रध्यजसाय जिशेप 
को ऋआजुमूत-नय कहते है। जेैसे- इस समय में सुख की 
पर्याप है. महाँ बटामान क्षय-स्पायों सुख-पर्याय को प्रथात 
मानकर प्रशिकरण भूत भ्राश्मा को गौण रूप से स्वीकार 
करता है. भर्वावू-प्राट्मा के धनन्‍्त पर्यामों में से बत्त मान 
प्राण में किसी एक पर्याम को हष्टियय में रखकर पर्यामी को 
गौणाता प्रदान करना ही इस शय का मुख्य विषय है ।--१ 


८८ | नय-याद 
द्वितीय छपत्र 


दूसरे छात्र ने कहा--जों सीधे ढंग से वस्तु को 
मुक्ता-फल की तरह एक सूत्र में पिरोए, वह श्रुत-जञान 
विद्येप ऋजुसूत्र कहलाता है ै--१ 


जो मोती के वर्त्त मान क्षण में विद्ध हैं, वस्तुत वे ही, 
एक लडी में पिरोये जा सकते हैं--दूसरे प्रकार के नहीं ! 
इसी प्रकार श्रतीत क्षण की पर्याय भग्न मोती के समान है 
और भ्रनागत क्षस की पर्याय अ्रविद्ध मोती के सह हैं। 
भ्रत दोनों तरह के मोती हार में पिरोने के अ्रयोग्य हैं । 
केवल विद्ध मोती ही सूत्र में पिरोया जा सकता है । वह 
है. वत्त मान पर्याय, जिसको ऋजुसूत्र-तय का विषय कहते 
हैं । सीधे ढंग से केवल वत्त मान पर्याय ही ग्राह्म है, शौर यही 
कार्य-साधक हैं । इसके सिवाय श्रतीत श्रौर भावी से किसी 
भी कार्य की सिद्धि नहीं हो सकती । जैसे-इस घट मे 
घृत था, भ्रौर उसमे मछु। अस्तु, इस घट मे घृत डालेंगे, 
आर उसमे मधु । उक्त रिक्त घट को देखकर घृताकाक्षी 
तथा मधु के इच्छुक की श्राशा पर तुषारपात हो जाता 
है, उनसे मनोरथ सफलीभूत नही हो सकता, किन्तु वत्त मान 
क्षण-वर्ती घृत-्घट तथा मधघु-घट से ही कार्य की सिद्धि हों 
सकती है । 


हम किक जम 
१--ऋजुम-भवक्र वस्तु सूत्रयतीति ऋजु सूत्र ॥' 
-- नंय प्रदीप 


आऋजुपूज-ज [ १९ 


सृतीय छात्र 

तीसरे छात्र से कहा--ऋणजुम्‌ प्बर्क्क शुतमस्प 
सोच्यमृजुधुत। 

आऋजु का प्रथ है--बस्त माग पर्याय-भनुसक्षी 
अ्रद का पर्ष है-भुत ज्ञान प्रर्षात्‌ जो श्र तज्ञाम बत्त माम 
पर्याय-पनुसक्षो है, उसे 'ऋज॒म त मर कहते है | यह मय 
प्रतीत तथा माजी पर्याय को कुटिस मानता है भप्रौर 
केबल बत मात कालतीस पर्पाय को ही ज्ञाम का सरश 
मार्म मासता है। प्रतीत बासना की स्मृति प्लौर भविष्य 
की चिस्ता--मे दो प्रकार की कुप्रवृत्तियाँ हैं जो मसे ही 
सस्तारी ममुप्य के स्िए सामणापक हुं परन्तु प्राध्पात्मिक 
साभर के सिए बहुत कुछ हाठिकर हैं। कसी ने ठोक 
कह्दा है-- 

'गत॑ द्ोकी शर बत्त ब्मो मबिप्यक्ञब चिन्तयेत्‌ । 

बत्त सानेत कासेन बतयस्ति बिच्रक्षणा | 

प्रदवा 

मई बस्तु सोचे मह्दी धायम बांधा गाहि। 

बत्त मान बर्ते सदा धो हनी जब मांहि॥” 

यह कैच सी गणचित्‌ ऋजुसूत्रामुसारी है।जो साधक 
बज्ञ मान कांश में सतत उपयीगबाम्‌, प्रप्रमत्त तबा-बिबेक युक्त 
होकर बिहंग की तरह भनस्त ज्ञात सपी प्राकाक्ष में बिचरण 
करता है, बस्‍्तुता शमी बहौ है भौर मुमुस््‌ भी बही है। 
जअत्तंमात कालीत जीबन को सफल बमागा ही इस मग का 
मुख्य पद्देस्‍्म है । 


रू८ नय-याद 
द्वितीय छात्र 


दूसरे छात्र ने पहा--'जो सौधे ढंग से उस्सु को 
मुवता-फल की तरह एक सुत्र में पिरोए, वह श्रुत ज्ञान 
विषेष ऋजुसूतर कहलाता है ।--१ 


जो मोती के वत्त मान क्षण में बविद्ध हैं, वस्तुत वे ही, 
एक लडी में पिरोये जा सकते हैं--टूसरे प्रकार के नहीं | 
इसी प्रकार श्रतीत क्षण की पर्याय भग्न मोती के समान है 
झौर श्रनागत क्षण की पर्याय श्रविद्ध मोती के सहश हैं । 
भ्रत दोनो तरह के मोती हार में पिरोने के अयोग्य हैं। 
केवल विद्ध मोनी ही सूत्र में पिरोया जा सकता है। वह 
है वत्त मान पर्याय, जिसको ऋजुसूत्र-तय का विपय कहते 
हैं । सीधे ढंग से केवल वत्त मान पर्याय ही ग्राह्म है, और यही 
कार्य -साधक हैँ । इसके सिवाय श्रतीत और भावी से किसी 
भी कार्य की सिद्धि नहीं हो सकती । जैसे-इस घट मे 
घृत था, श्रौर उसमे मघु। अस्तु, इस घट मे धृत डालेंगे, 
और उसमे मधु | उक्त रिक्त घट को देखकर घृताकाक्षी 
तथा मधु के इच्छुक की श्राशा पर तुपारपात हो जाता 
है, उनसे मनोरथ सफलीभूत नहीं हो सकता, किन्तु वरत्त मान 
क्षण-वर्ती घुव-घट तथा मघु-घट से ही कार्य की सिद्धि हो 
सकती है । 


१-घ्जुमू-प्रवक्त वस्तु सूत्रयतीति ऋजु सूत्र । 
-- नम प्रदीप 


आजुसूत-तव [रण 


घेष प्रतीत तथा प्रनायत पर्याय शुटिल होगे के कारण बर्ते 
मान में मह्ठी है। घो वह सात में नहीं है बहु कबचित्‌ 
भस्त्‌ है जैसे--जिसके सीग नही पाए उसे श्यड्डी गही कहा 
था पकता है । किस कुचर वे दाँत तही प्राए, उसे बनती 
मई कहा जा सकता है । मम्म-जबात को जसे माज-यमण नहीं 
कहा थाता है, बेस ही अ्रष्टाणारी को भी सही कहा भा 
सकता । छिस्तु जिसका जीवन अमणात्व से भोत प्रोत हो 
बही माब-समगा है। 


शौकिन स्मबहार में जो जम-काल से वरिद्रता गी 
दासता में रहा हो मा कोई दिवालिया हो तो दोतों को 
पघरमाद्य मही कहा न्रा सकता । किस्तु जिसके पास धन-राशि 
विधमाम है उप्ते ही भनाश्य कहा जाता है। एक स्यक्ति है 
थो प्रभी तक गिरक्षर भद्टात्रार्य है परस्तु भविष्य में बिद्ाान 
बनेगा । दूसरा व्यक्ति प्रनस्‍्यास के कारण कष्ठस्थ बिद्या 
बिस्कुस सूस गया। गत्त मात्र में दानों से कार्य-सिद्धि गही हो 
सकती फलत' उस्हें बितान भी तहीं कहा था सकता। 
जिसके मस्तिष्क मे प्रष्टम्य बिपय रेडिमम की मॉँति बर्धमान 
में प्रतिमाप्तित हो रहा हो उसे ही बिद्वात कहा जाता है। 
प्रतः ऋणजुसूज का विपय ब्त मात पर्यास है। 


धष्ठ छात्र 


छठे छात्र मे कहा-- सृत घोर भरदिष्य की भ्रपेज्ञा म 
करके बत्त मान पर्याम भाज को ही थो प्रहण करे, उसे 
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ऋजुमूत्र नय' कहते हैं ।--१ 

मनुष्य अनेक वार तात्कालिक परिणाम की ओर झुक 
जाता है, केवल वत्त मान काल को ही अपना प्रवृत्ति क्षेत्र वना 
लेता है। ऐसी परिस्थिति मे उसके मस्तिष्क में ऐसी प्रतीति 
होने लगती है कि जो वर्तमान में है, वही सत्य है। श्रतीत 
झौर श्रमागत वस्तु से उसका कोई सम्बन्ध नहीं रहता ।! 
इसका श्रर्थ यह नही, कि वह श्रतीत श्रीर अनागत का निषेध 
करता है, किन्तु प्रयोजन के भ्रभाव में उनकी श्रीर उदासीनता 
अवश्य है । 

ऋजुसूत्र-तय के मत से वस्तु की प्रत्येक श्रवस्था में मैद 
है । प्रत्येक श्रवस्था भ्रपने-अपने क्षण तक ही सीमित है, फिर 
चाहे वह अवस्था इस क्षण की हो, या दूसरे क्षण की। 
“स्फटिक रत्न ब्वेत है, इस वाक्य मे प्रस्तुत नय का कहना 
है, कि स्फटिक रत्न, स्फटिक रत्न है, श्रीर इवेतता, 
इवेतता है । क्योकि स्फटिक रत्न श्र इवेतता भिन्न-भिन्न 
अवस्थाएँ हैं । यदि स्फटिक रत्न शौर इ्वेतता एक श्रवस्था 
होती, तो सगमरमर भी श्वेत होने के नाते स्फटिक रत्त 
हो जाता, क्‍योंकि वह भी इवेत है । 

व्याख्या प्रज्ञप्ति मे वशित है कि सूर्य सर्देव वर्त्त मान 
में क्रिया करता है। बैसे तो क्रिया वत्त मान मे ही हुआ्ा 
करती है, फिर भी सूत्रकार ने विशेषता वतलाने के लिए 








१--सता साम्प्रतानामर्थानाममिधानपरिज्ञान ऋजुसूत्र । 
--+ तत्त्वार्थ भाष्य 


आगुसूब-तय ( ९६ 


स्वलंज कथत किया है, 'र्योकि सूप की वंस्त मान मति-विधि 
से ही समय का प्रारम्म होता है। एक समम की बतमान 
कहते है इसे सूदम ऋजुसूत मो कहत हैं भौर यह बत्त मान 
सबसे छोटा माना मया है । 

यह शय क्षरिजन्वाद में विस्यास रखता है भ्रत एव 
प्रत्येक भ्रबस्पा वा भस्थायी मानता है। काप्त-मेद से बस्तु 
में मेद मानता है परत यह द्रस्पाणिक मे होकर पर्मासाथिक 
मय है--पह मास्पता दाक्षनिका की है। परन्तु धाममकार्रो 
की मास्यतानुसार ऋजुसूज-सय भी #ग्पाधिषर मय है। 
जा द्रभ्पाथिक नय है बह चारों निक्षपां को मानता है। 
साझार उपयोग प्रार प्रताकार उपयाग इन दार्मों में से एक 
काप्त भ एक ही उपयोग माहना यह मास्यता सो कजुसूज 
सय के ऊपर ही भ्रबसम्बित है । 
सप्तम छाज् 

सातव छाज्ञ ने कहा-- जा बित्रार भूल शोर मभविष्यत्‌ 
का सकत्प मे बरक॑ बस बता मास को हो ग्रहग्स करता है, 
बहू ऋज़सूअ-तय है । -:१ 

ऋणुसूज-नय ब्रस्य-तिक्षप में वक्त मालकालिक भ्रण् को 
मानता है, मूत भौर भाजी निक्षप को मही । यह सय बस्तुत' 
द्रब्याधिक है, पर्मापाथिक ता कपचित हो कह सकते है। 
पदि ऋणगुसूह-सय को पर्मायाथिक-शय क्ड्ठा बाएं, ठो यह 


१-- पश्चुपस्णप्माही उ्युतुच्ो खबजिड्ौ पुैयष्बोत्ति 7 
“ भटदुयोषढ्वार विशेषावश्शक भाप्य 
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मान्यता मूल-सूत्र के विरुद्ध है, क्योंकि श्रचुयोगद्धार सूत्र में 
एक पाठ आता है--“उज्जुसूअस्स एगे श्रणुवउत्तों एग 
दव्वावस्तय पुद्तत्त रोच्छाइत्ति |” इस सूत्र से सिद्ध होता है 
कि नेगम से लेकर ऋजुसूत्र-णलय तक चार नय द्वव्याथिक हैं, 
क्योकि पर्यायाथिक-नय केवल भाव-निक्षेप को ही मानता है, 
और  द्रव्याथिक-नय चारो ही निश्नेप को स्वीकार करता है । 
यदि कोई श्रागम-पाठी उपयोग-शुन्य होकर आगम का सवा 
ध्याय कर रहा है, तो उसे भी यह द्रव्य-पआगम मानता है, तथा 
लिपि-बद्ध आगम को भी द्रव्य-भआगम मानता है। यह नय 
काल को भ्रप्रदेशी मानता है, जबकि व्यवहार-तय काल को 
अनन्त मानता है। 

इस नय की पूर्ण हष्टि वर्तमान पर रहती है, क्योकि 
इस नय का विषय वत्तंमान काल से ही सम्बन्धित है । जिस 
प्रकार काल भेद से वस्तु-मेद की मान्यता है, उध्ती प्रकार 
देश-भेद से भी वस्तु-भेद की मान्यता है । 

भगवान्‌ महावीर ने राजा श्रेरिक के प्रइन का उत्तर देते 
हुए धन्य श्रनगार को चोदह हजार साघुगो मे सर्वश्रेष्ठ साधक 
कहा था । यह कथन ऋजुसूत्र-तय के श्रनुसार था। क्योकि 
उस समय अन्य मुनियों की श्रपेक्षा से धन्य अनगार की 
साधना सबसे विशुद्ध थी। इसलिए भगवान्‌ ने धन्य झ्रनगार 

की साधना की भूरि-सूरि प्रशसा की । 

ऋजुमृत्र-तय के सम्बन्ध में सातों छावों की विज्ञद 
व्याख्या सुनने के वाद अध्यापक ने भी उक्त विषय पर अपने 
विचार व्यक्त करते हुए कहा--- 
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भप्रप्पापक 

प्रिय छाजो ! मद्यपि कुमने ऋजुसूज-नय का बहुत झुछ 
जिमबचत मिन्न-मिप्त प्ेसी सं किया है रज्ापि उसके प्म्पक्त 
जियसे को स्पष्ट करने के लिए, क्षमा जो तुम्हारी स्मृति 
पष॒ में प्रावश्यकीम प्रह्तिपाद्य विषय प्रतिभासित नहीं 
हा सका उसे स्मरण करबाने गे लिए मै स्पष्ट करता हूँ। 
स्पान-पूषक सुतिए--- 

“पर्याय को भ्रशस्यिति बर्त्तमात काप्त में ही होती है। 
भूत प्रीर भविष्यत्‌ कास में तो द्रब्प ही रहता है । 

मामास्य प्रसव प्रमेद को जिपय करते बाशे तय को 
'दस्माविक-नय बहते हैं प्रोर मेद प्रणजा पर्याय (विशेष) को 
बिपय करने डाले सम को “पर्यायाथिक-नय रहते हैं। 
भी जिसभद्द मणी क्षमाथमण का प्रतुसरण करने बाले 
सैद्ास्तिष बिद्वान व्रभ्माधिक-नय के भार मसेद मानते हैं प्रौर 
पर्मामाषिक-संम के तीन मेद | परातु सिशसेस विबाकर 
झ्रादि शाकिकों के मतानुपायी इस्याषिक के तीन मेव प्लौर 
पर्यायाथिक के धार मेद मानते है। द्रब्याबिक-नय का 
स्थाल तित्य है. भौर पर्यापयाधिक-तय का प्रनित्य | द्रम्प पे 
पर्याम सूक्ष्म है फयाकि एक ही इम्प में प्रभख्य पर्याय हैं 
भ्र्बातू--प्रतादि प्रनस्त पर्यामों के समूह का ताम ही हम्प है। 

पर्याम दो प्रकार की हांती है---(%) इब्य-पर्याय घौर 
(स्व) पुणु-पर्याम । डब्यो की पयाय भी दो प्ररार की होती हैं-- 
(क) स्वामाबिक झौर (स) वेमाबिक! यही कम 
गुर्गों की पर्याय का मी है। इसका सक्षिप्त बिमरण इस 
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प्रकार से है-- 

जीव की भव-पर्याय वेभाविक है, श्ौर सिद्धत्त्व-पर्याय 
स्वाभाविक । यह है--जीव-द्वव्य की पर्याय । 

तीन श्रज्ञान ग्रुण--वै भाविक पर्याय हैं, और पाँच ज्ञान--- 
स्वाभाविक पर्याय है। कपायात्मा और योगात्मा वैभाविक 
पर्याय हैं । शेष आ्रात्माएं-स्वाभाविक | औदयिक भाव को 
परिणति---वैभाविक पर्याय है, और औपशमिक, क्षायोपशमिक 
तथा क्षायिक भाव की परिणति--स्वाभाविक पर्याय हैं । 

दु खानुभव तथा भौतिक सुखानुभव दोनो ही वेभाविक 
पर्याय. है, और भ्राध्यात्मिक सुख--स्वाभाविक | ये सभो 
पर्याय जीव-द्रन्य के गुणों की हैं । 

पुद्गलास्तिकाय की पर्याय दो प्रकार होती हैं , जेसि-- 
(क) विश्वसा, तथा (ख) प्रयोगज | विश्वस्रा का श्रर्थ है-- 
स्वय, अर्थातु--म्वाभाविक रूप से पर्याय पलटनता । प्रयोगज 
का अर्थ है--जीव की वेभाविक पर्याय के साथ-साथ जो 
पुदुगल परिवर्तित होता है, श्रर्थात्‌--एकेन्द्रिय से लेकर 
पचेन्द्रिय तक यावन्मात्र जीव हैं, वे सव वैभाविक पर्याय वाले 
हैं। उनके द्वारा पुदुगलों मे जो परिवर्तन होता है, वह 
पुद्गल की प्रयोगज पर्याय कहलाती है | उदाहरण के रूप 
मे लीजिए--- 

जितनो भी धातुए हँ--रत्न, पाषाण, एवं मरिय श्रादि, 
वे सब पृथ्वीकाय के शरीर हैं । यदि प्रथ्वी-ककायिक जीवो का 
ग्रस्तित्वन होता, तो उपयुक्त वस्तुओं का विल्कुल ही 
श्रमाव होता । 
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इसी प्रकार बीज भंझुर पत्र पुष्प फल्न वृक्ष काप्ठ 
प्रादि वनस्पति-कायिक जीरो के प्रयोगज पर्याय हैं। सीप 
प््य भोत्री रेशम मणि मर बिप छघरीर एवं धारीर-मत 
धातु तथा जितनो मी उपधातुएँ हैं बे सभी जस प्राणियों के 
हारा परिबतित की हुई पुदृगल पर्याय हैं जिम्हें हम प्रमोयकष 
पमाय कहते हैं । 

एकरन पृथकत्म सस्या सस्थान सयोग बिभाग प्रादि 
पद्गप्तञष्प को पर्याय कड्डसाती है। बर्सणा गरप रस श्रौर 
स्पर्स तबा इनकी पड़ ग्रुणा ह्ामिलृद्व भ्रुण-पर्माय है। 
पर्याप को प्रबस्पिति बर्त्तमान में ही होती है भूत प्ौर 
भजिष्यत्‌ कास में तो कंबस इब्य ही रहता है। ऋषुसूध-मय 
शरिक-बाद म बिस्मास रखता है, इससिए गह प्रत्येक षस्तु 
का प्रस्थायी मानता है। 

प्रपँ्त--बोद्ध-पश्षत क्षरिक-माद को भागता है प्रोौर 
प्रस्तुत मय भी बत मान कास में होसे बासी पर्याय को ही 
मानता है भूत भौर मजिष्यत्‌ का शह्ढी मातता हो इन दांतो 
मे क्या प्रश्वर है ? 

उत्तर--क्षरिकबादी बौद्ध-द्षेन ब्रब्य की सस्ता मानने 
से दिस्कुस इन्कार करता है भौर केबस पर्याय को ही भ्रपने 
हम्टिकारणु से रखता है किन्तु ऋवुसूश-नय बस्तु की सत्ता 
का पग्रफणाप नहीं करता बल्कि उसे गौण मागता है प्रौर 
पर्याय को मुख्य । यह्दी वोनों मे भन्तर है । प्रतीत कास की 
पर्याय स्वसामाब में सम्मिलित हो गई, भौर मजिध्यत्‌ को 
पर्याय प्रागमाब मे स्भित है; तात्पर्य यह है कि बत्त मात में 


ह 
अल ४ 
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उक्त दोनो का सद्भाव नही ) जिसका ।ध्त मान में सदुभाव 
नही है, उसका ग्रहरा भो कैसे किया जा सकता है। 

प्रशन--सूत्र में परमाखु-गत वर्ण, गध, रस तथा स्पश 
का वर्णन तो पर्याप्त मिलता है, परन्तु इस विपय में कतिपय 
श्राचार्यों की धारणाएँ ऐसी चली श्रा रही है कि वत्त मात 
कालिक परमाणु में जो वर्ण, गन्ध, रस तथा स्पर्श हैं, वे 
सदा काल-भावी हैं। उन गुणों में कोई परिवर्तन नहीं 
होता है । 

जो वत्त मान काल में जबन्य-ग्रुण काला है, वह सदेव 
ही जघन्य-गरुरा कालो रहेगा, और जो उत्कृष्ट-गुणा काला है, 
वह उत्कृष्ट-गुरा काला ही रहेगा। जघन्य-गुणी--उत्क्ृष्ट 
गुणी नहीं बन सकता, श्रौर उत्कृष्ट गुणी--जघन्य गुणी 
नहीं बन सकता । 

कतिपय आचार्यों की धारणाएँ उपयुक्त मान्यता के 
बिल्कुल विरुद्ध हैं। उनका श्रभिमत है कि परमाणु में जो 
वर्णा, गन्ध, रस तथा स्पर्श वतंमान काल में हैं, कालान्तर मे 
वे श्रन्य वर्ण, गन्ध, रस, तथा स्पर्श के रूप मे परिणत हो 
जाते हैं। जो जघन्य-ग्रुणा काला है, वह कमी उत्कृष्ट-ग्रु् 
काला भी हो सकता है । और जो उत्क्ृष्ट-ग्ुण काला है, वह 
कालान्तर मे जघन्य-गुणा काला भी हो सकता है। यही 
बान गन्धष, रस, तथा स्पर्श के विषय मे भी है । 

प्रझन---इन दोनो परम्पराओं मे कौन सी धारणा श्रागम- 
सम्मत है ? 

उत्तर--जैन-धर्म श्रनेकान्तवादी है। विश्व में बडे से 


ऋणगुसूत-सय ( रर 


बड़ा घर छाट से छोटा ऐसा कोई पदार्थ मह्ी है जिस पर 
परनेकास्थ-बाद की प्रमिट छाप न धगी हो प्र्धत---सकस 
पहाज पर भनेकास्त-वाद का भनुप्लासन प्रमावि कास से रसा 
भरा रहा है भौर प्रगन्त क्‍ाक्त प्गस्त रहेगा।--भौकान्त 
जाद पदार्थ का यथा स्वरुप बतसाता है। पदार्ष का जेसा 
स्वरूप है उसका बंसा ही प्रसिपाइन करने वाल्ता है। समय 
क्रम के प्रनुसार जो घड़ी सूर्य का प्रनुसरण करती है गही 
घड़ी ठीक मानी ब्ाती है । सूर्य का प्रमुसरण तो घड़ी ही 
करती है न॑ कि सूर्य बड़ी का । क्योकि मनुष्य-ष यंत्र होने 
के कारण भड़ी झुक मी सकती है प्रोर बड़ी की सूई प्रागे 
पीछे मी की जा सकती है किम्सु इसका यह भर्थ मही लगाना 
घराहिए कि बड़ी रुक गई ता सूर्य भी सक जाएगा प्रौर पड़ी 
की सूई को भ्रामे-पोछे करने से सूये भी प्रागे-यीछे हो बाएगा। 
रुपगु क कथन से यह सिद्ध हुप्ता कि जो घड़ी सूर्य के 
अ्नुकृल घसती है बही पड़ी जनता के सिए प्रामारिक पिद्ध 
हो सकतो है | फिर उपचार से हम यह सी कह सकते हूँ कि 
सूर्य ठीरु बड़ी के भनुसार ही चलठा है। बस इसी का ताम 
अ्रतेकान्त-बाद है प्रौर जो विचार-बारा ठीक बस्तु-तत्य का 
अनुसरण करती है बही विजार पदुति प्रनेकास्त-बाद है। 
जो मनुष्य भ्पमी बडी की सूई को पीछे हटावा हैया प्रागे 
बढ़ाता है भ्रयवा घडी को रोकता हू इस प्राध्यय से कि सूर्य 
भी विस्तम्ब से उदय हो या चस्‍्दी उदय हो भ्रषवा कुछ 
जऐे के लिए सूर्य मी रकू जाए, तो ऐसा धममता 
समिध्यात्त है । मिध्मा-हृष्टि व्यक्ति पदाजों पर प्रपने बनाए हुए. 
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सिद्धान्तों को मुहर छाप लगाना चाहता है , अर्थात्‌ सभी 
पदार्थ मेरे ही अनुशासन मे चलें, पर ऐसा होना श्रसम्भव है । 
वास्तव में पाँच और पाँच दशा कहना प्रामाणिक है । परन्तु 
यदि कोई व्यक्ति गण्णितानभिन्ञ है, श्रौर वह पाँच और पाच 
को तो! या “ग्यारह कहे, तो वह अनभिजन्नो में भले ही प्रतिष्ठा 
प्राप्त करले, किन्तु उसका कथन तीनो काल में गलत हीं 
रहेगा, ऐसा विशेपज्ञों का अभिमत है | वस, इसी का नाम 
एकान्त-वाद या श्रसम्यगवाद है । 

जैन-दर्शन प्रत्येक पदार्थ में तीन अ्रवस्थाएँ मानता है। 
जैसे --द्रव्य, ग्रण, और पर्याय | द्रव्य॒ और ग्रुण ये दो 
तो स्थायी हैं, किन्तु पर्याय परिणमनशील है । पर्याय द्रव्य 
की भी होती है, शरीर ग्रुण को भी । द्रव्य और ग्रुण को 
छोडकर पर्याय कोई अलग पदार्थ तही है। जैन-दर्शन, 
वशेपिक दशन की भाँति परमाणु को ऐसा नहीं मानता 
कि-वह सदा काल प्ृथ्वी-हूप ही है, जल-रूप हो है, तेजोरूप 
ही है या वायु-रूप ही है, अथवा दृचरणुकादि-उन्पत्ति काल मे 
वह परमाणु क्षण मात्र निर्गुणा भी बन जाता है । 

जैन-दशन तो परमाणु को परिवरतंनशील ही मानता है, 
ग्रथत्‌-एक परमाणु मे पाँच वर्खों मे से एक वर्ण, दो गनन्‍्धों 
मे से एक गन्ध पाँच रसो में से एक रस, तथा श्राठ स्पर्शों मे 
मे दो स्पण होते है । जीत-ल्क्ष या उप्ण-रूक्ष, तथा गीत-स्निग्ध 
या उप्ण-स्तिग्ध, इन चार विकन्पों मे से कोई-सा भी स्पर्ण- 
बिक व पाया जा सकता है, परन्तु ककश या मृदु, शौर हल्का 
या भारी ये चार स्पण परमाणु में नही पाए जाते हैं । 


ऋत॑सूब-लय [१४९१ 


बर्तेमान में यदि परमाणु काला है तो बह काज्तान्तर 
में सफेद लास तथा प्रीसे रूप में मी परिणत हो घकठा है । 
डुमम्ध सुगन्ध के रुप में झौर सुगम्भ दुर्गेस्प के रुप में 
परिणत हो सकता है। जिसका रस मीठा है बह खट्ट 
रूप में कटक हुप में तथा तिक्त शूप में परिणत हो सकता 
है। जो पीत-कया-स्पप्त बासा है बहु फाप्तास्तर में उप्ण 
स्निग्य के #ुस में मी परिणत हो सच्ता है । इसी प्रकार 
था अपस्य-गुण उष्ण-स्नग्प है बह कालशास्वर में उत्हष्ट- 
गुण उप्ण सह्थिग्भ मी हो सकता है। भौर जो उक्कप्ट-गुण 
उप्गु-स्मिग्प है बह अपषम्य भुणा-ततणा स्मिग्ध स्पर्श बासा 
भी हो सकता है। क्योंकि म्पास्या प्रशप्ति में एक प्रत का 
उत्तर देते हुए स्व मगभाश्‌ भें प्रतिपादन किया है कि--- 
परमाण पुदंगस हृष्य की भ्रपेश्षा से झाश्बत है भ्रौर पयाय 
से प्रशाएवत है. प्रथति-हम्प-पर्याय धौर गृण-पर्याय दोर्सो ही 
प्रधयाश्यत हैं | क्योंकि पर्याय उत्पाद भ्ौर ध्यय पर निर्मर है । 
व्रस्प भौर थरुणा ये बातों श्रौब्प पर सिर्मर है। धौभ्प सदा 
घाएगत है भौर उत्पाद तथा ब्यम ये वोर्सयों सदा प्रसाहणत हैं । 

परमार में इृष्य-पर्वाम शोर ग्रण-पर्याय प्रनम्त हैं । 
उममें सश््यात पर्पामरा छा प्राविर्माव रहता है भ्ौर छ्तेप 
प्रनस्त पर्या्यों का विरोमाव ! ब्रम्य॒ की मत्ता का सर्बधा 
लिपेष करके केबस पर्याय साजत्र को ही मानना मह ऋण 
सूत्र नयामास' है । 
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सिद्धान्तो का मुहर छाप लगाना चाहता है , श्रर्थात्‌ सभी 
पदार्थ मेरे ही अनुशासन में चले, पर ऐसा होना असम्भव है । 
वास्तव में पाँच और पाँच दश कहना प्रामाणिक है। परन्तु 
यदि कोई व्यक्ति गण्णितानभिन्ञ है, श्रौर वह पाँच और पाच 
को 'नौ' या “ग्यारह” कहे, तो वह अ्रनभिज्ञो में भले ही प्रतिष्ठा 
प्राप्त करले, किन्तु उसका कथन तीनो काल मे गलत ही 
रहेगा, ऐसा विशेषज्ञों का अभिमत है । बस, इसी का नाम 
एकान्त-वाद या अ्रमम्यगवाद है । 

जैन-दर्शन प्रत्येक पदार्थ में तीन अ्वस्थाएँ मानता है। 
जैसे --द्रव्य, गुएा, और पर्याय । द्रव्य श्रौर ग्रुण ये दो 
तो स्थायी हैं, किन्तु पर्याय परिणामनशील है ! पर्याय द्रव्य 
की भी होती है, श्रोर ग्रुण की भी । द्रव्य और ग्रुण को 
छोडकर पर्याय कोई अलग पदार्थ तही है। ज॑ैन-दर्शन, 
वेशेषिक दर्शन की भाँति परमाणु को ऐसा नही मानता 
कि-वह्‌ सदा काल पृथ्वी-रूप ही है, जल-रूप हो है, तेजो रूप 
ही है या वायु-रूप ही है, अथवा द्वचणुकादि-उत्पत्ति काल में 
वह परमाणु क्षरा मात्र निर्गुरा भी बन जाता है| 

जैन-दर्शन तो परमाणु को परिवरतंनशील ही मानता है, 
ग्र्थात्‌-एक परमाणु मे पाँच वर्णों मे से एक वर्ण, दो गनन्‍्धो 
मे से एक गन्ध पाँच रसो मे से एक रस, तथा श्राठ स्पर्शों में 
से दो स्पश होते है । शीत-रूक्ष या उष्ण-रूक्ष, तथा णीत-स्तिग्ध 
या उष्ण-स्निग्ध, इन चार विकल्पों मे से कोई-सा भी स्पर्श- 
विकल्प पाया जा सकता है, परन्तु ककश या मृदु, और हल्का 
या भारी ये चार स्पश परमाणु मे नही पाए जाते हैं ! 


राद-नय 


काकादि-मेदेन घ्वनेरर्ष-मेद 
प्रति-पषमान' शब्द 


7-7 प्रमाण-भय तस्‍््वासरोक्ष, ७-६२, 


ऋजु-सूत्र-नय 


एकस्मिनु समये वस्तु- 
पर्याय यस्तु पव्यति । 

ऋजु-सूत्रो भवेत्‌ सूक्ष्म 
स्थूल. स्थूलार्थ-गोचर ॥ 


““सय-चक्र 


ऋणजु सूत्र नय दो प्रकार का होता हं--सूक्ष्म ऋजु 
और स्थूल ऋजु सूत्र ।जो मात्र एक समय की ही 
यि को ग्रहण करता है, वह सूक्ष्म ऋजु सूत्र है। जो 
न द्रव्य-पर्याय को ग्रहण करता है, वह स्थुल ऋचु 
"है । 


शब्द-नय 


काद्वादि-मेदेन घवनेरर्म-गेद 
प्रवि-यचमानः शघ्रः 


“ा भ्रमाण-भय तत््याप्तोक ७-३२, 


अर्थ शब्द-नयो 5्नेकेः, पर्यायैरेकमेव च | 
मन्‍्यते कुम्म-कलश-घटायेकार्थ-वाचकाः ॥ 
“-: नय कणिका, १४ 


“दब्द-नय श्रनेक पर्याय, भ्र्थातृ-अ्रनेक शब्दो द्वारा सूचित 
याच्यार्थ को एक ही पदार्थ समभता है, यथा--कुम्म, कलश 
ओर घट शादि शब्द एक ही पदार्थ के वाचक हैं ।” 


म्श्१ 
शब्द नये 


ऋजुसूबर-सतय जियमक बक्तम्प समाप्त करक॑प्रध्यापक 
से छात्रों को शब्द नय का विवेषन करने के सिए प्रेरित 
किया । तबनुसार छात्रों ले प्रपने भ्पने विभार इस प्रकार 
प्रस्युत किए-- 
प्रथम छात्र 

पहस क्षात्त ने कहा कि-- 'सप्‌ प्राक्रोशे ध्पतमाद्धाम 
मिति धाब्द | --१ 

प्रभत--शप्‌ घातु से “झाम्द' बनता है। प्रपने प्रभिप्राय 
को दूसरे के सामने स्यक्त करमे का सर्वोत्तम साथन झम्दा 
ही है। प्रमिप्राय-पूू्षक झ्ब्द का प्रयोग समष्टि में सीखा 
याता है ब्यष्टि में मही । धब्द के दा भेद हैं-- 

(क) घ्वन्यात्मक (ख) भौर बगात्मिक ! 

(क) स्वम्पास्मक--जैसे टैलीप्राफ की टक-टक भटी का 


... (--दिददेगाइएजक भाप्य वृत्ति 
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वजना, घडी का अलाम श्रौर मोटर का हॉनिज्ञ, आदि 
विभिन्न प्रकार की घ्वनिर्या, इसे श्रनक्षर-श्ुत भी कहते हैं । 

(ख) 'वर्णात्मिक-शब्द' अ्रथवा “श्रक्षर-श्ुत भाषा-विशेष 
कहलाता है | वस्तुत शब्द-नय का साम्राज्य प्रक्षर-श्रतत पर 
निर्भर है। श्रक्षर-क्षुत में भी ऋजुसूम-तय से शब्द-नय का 
क्षेत्र वहुत कुछ सीमित है। ऋजुसूत्र-तस लिंग-मेद से श्रथ॑ 
में मेद नहीं मानता | जैसे---तट , तटी, तटम्‌ । इन तीनो 
वाचको का वाच्य एक ही है, किल्तु शब्द-तय लिग-मेद से 
श्रथ-मेद मानता है। माव-निक्षेप के बिना नाम, स्थापना 
तथा द्रव्य-निक्षेप को शब्द-नय स्वीकार नहीं करता, क्योकि 
उपयुक्त तीनो निक्षेप भाव-निक्षेप से भिन्न क्षेत्र मे भी पाए 
जा सकते हैं। किन्तु भाव-निक्षेप के श्रन्तर्गत जो नाम, 
स्थापना और द्रव्य-निक्षेप है, उन्हे कथचित्‌ स्वीकार कर 
लेता है। जैसे--भाव तीर्थद्धूर मे नाम, स्थापना श्रौर द्रव्य, 
ये तीनो निक्षेप गर्भित हो जाते है | इसी प्रकार धर्मास्तिकाय, 
यह एक द्रव्य-विशेप का वाचक है, यह 'नाम-निक्षेप' हुआ्ना । 
उसका आकार लोकाकाश जितना है, यह 'स्थापना-निक्षेप' 
हुआ । द्रव्य होने के नाते 'द्रव्य-निक्षेप! भी है, और गति-धर्म 
होने से 'भाव-निक्षेप' तो है ही । इस प्रकार शब्द-नय में भी 
चारो निक्षेप पाए जा सकते हैं, किन्तु भ्गव-निक्षेप-विहीन, 
श्रादि के तीन निक्षेप शब्द-नय को सर्वथा अमान्य हैं । 
द्वितीय छात्र 

दूसरे छात्र ने कहा---“शपति वा55छ्वयतीति शब्द ।”“-१ 





१--विद्येपावश्यक भाष्य वृत्ति 


शब्य-तप [(हण० 


प्रपति--बिससे कसी को बुलाया बाए या किसी 
सकेत के द्वारा प्रपना प्रमिशाय स्पक्त किया थाए, वह 'सम्दा 
कहसाता है । दैसे तो बधिर ठथा सूक भी प्रपमी बेष्टाप्रों के 
हारा पपने भाव दूसरे के समता रख सकता है फिर भी 
शा्दों के ढ्रारा जितने स्पष्ट रूप में प्रथ ब्यक्त किया था 
सकता है उतने स्पष्ट रुप में धम्म किसी चेष्टा क॑ द्वारा नहीं 
किमा जा सकता है। एाश्दों क रूप मे शत ज्ञान ही परिणत 
हो सकता है क्षेप क्ान तही । शेप कह्वान तो सदेग भ्र्ण रुप में 
ही रहते हैं। पम्दन्शास्त्र का सूशकार 'पब्द-नम है। प्रमसे 
वो भय भी शम्द-सय कहलाते है । 

पब्द निष्य है, या प्रमित्प ? इस प्रएन का उत्तर प्रप्व 
मंत्री के तोसरे मम से पभ्र्धातु--निश्मामित्म से दिया जा 
सकता है। बस्तुत प्ब्द द्रब्य से नित्य है भौर पर्याम छे 
प्रतित्प है । 

महाबिदह क्षण की प्रपक्षा से प्रामम झूप में बणत्मक 
झम्द ध्नादि प्रतम्त है किम्तु मरत-क्षेत्र एबं ऐराजत-क्षतर 
की प्रपेष्ता से सादि-सास्त है। यह तम छम्दों को महुत्ाई में 
बहुत गुछ उतर जाता है । थेसे कोई भागम-घर श्रृत ज्ञादी 
संदि उपयोग-यूब्क किसी भागस का स्वाष्याय कर रहे हो 
तो उदच्चारित किये जाने बाल दाब्द को प्लामम मानता है 
प्रौर उच्चारण करने बाले को प्रागम-बर भूत ज्ञानी मामता 
है। यदि उपयोग-धूर्षक उच्चारण गहों कर रहे हो तो 
उच्चार्ममाग्य पम्द कोम भागम ही मानता है प्रौर न 
उच्चारगा करने बासे को धाजम-घर ही मानता--है | यह 
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'शब्द-नरय' पुस्तक रूप जो श्रागम है, उन्हें श्रागम नदी मानता, 
अपितु उपयोग-पूर्वक स्वाध्याय को ही आरगम मानता है ! 
तृतीय छात्र 


तीसरे छात्र ने कहा--“कालादिभेदेन ध्वनेरर्थ-भेद 
प्रतिपद्यमान शब्द-नय ।॥”--१ 

श्र्थातु--काल झादि के मेद से शब्दों मे अ्र्थ-मेद के 
प्रतिपादन करने वाले नय को 'शब्द-नय' कहते हैं । 

शब्द के द्वारा अर्थ ग्रहण करने पर नय को णब्द-नय 
कहते है । जैसे--“कृतकत्वात्‌”, यह पचम्यन्त शाब्दिक हेतु 
है, किन्तु श्राथिक हेतु तो श्रनित्यत्व-युक्त घट श्रादि पद-बाच्य 
हैं । वस्तुत हेतु तो मुम्यतया भ्राथिक ही है, किन्तु उपचार 
से कृतकत्त्वातु यह पचम्यन्त पद भी हेतु कहलाता है, शौर यह 
नय भी शव्द पर ही निमर होने से 'शब्द-नय” कहलाता है । 
इस नय का साम्राज्य जाति-वाचक, ग्रुण-वाचक और 
क्रिया-वाचक शब्दों पर है, न कि व्यक्ति-वाचक शब्दों पर । 
इसी कारण श्रादि के तीन नि्षेप--'शब्द-तय”' को श्रमान्य 
हैं । समस्त वाडमय की श्राघार-शिला 'शब्द-नय' है, यह 
कथन असत्य नही है । 
चतुर्थ छात्र 

चौथे छात्र ने कहा--“शप्यते वा आ्राहूयते वस्त्वनेनेति 
शब्द ॥--२ 





१--प्रमाण-नय तत्त्वालोक 
२--नय-सार । 


सम्द-तब (१६९ 


प्रधत्‌--जिसके द्वारा बस्तु-तत्त्व का प्राक्लात किया 

जाए, उसे “धम्ल' कहते है| प्रत्यक्ष ज्ञानी जिस सूक्ष्म मा 
प्रति-सूक्ष्म पदार्ष को प्रति दूरस्थ होते हुए भी बिना किसी 
निमित्त के हस्तामसक की तरह पधपने ज्ञान से प्रत्यक्ष करते 
है, उसी को प्रस्माहणा प्रस्पश जीब ध॒ब्द' के द्वारा ही जान 
सकते हैं। किस्तु उस क्षब्द का ध्क्ति-ग्रह होना श्राहिए । 
घम्द यनासस्य प्रप का ओोषक हाते हुए भी प्राम्यन्तरिक 
कारण धुत क्वामाबरणीय कर्म का क्षयोप्तम होना भी 
भ्राषष्यक है तभो हम क्षम्द के द्वारा समस्त हर्ब्यों को तथा 
उनकी समस्त पर्यायों को जान सकतगे। बास्‍्तविक श्रुत तो 
श्रुत श्ञानाबरणीय का क्षयोपषश्षम ही है किम्तु उपचार से 
शब्द का भी धुत्त कहा जा सकता है । धाम्द-सास्त्र मे झक्द 
स्युत्पत्ति बे चार प्रकार बससाए है. जैसे- (क) गौगिक 
(श) रूड (ग) मोगरूड भौर (प) यौगिकरुड । 

पौगिक---जओ प्रम्द प्रणव प्रथ॑ का ही बाधक हो 
बहू योगिक कहलाता है यथा -पाचक आजक पाठक 
प्रादि । 

झुणु---. जो प्म्द प्रबयव शक्ति के बिना समुदाय दक्ति 
माज से प्रथ का मोधक हो बह 'रूद' कइलाता है यषा-- 
गोसण्डल । यहाँ गा' भ्ौर 'मप्डल' का प्रदयव प्रण छोड़कर 
समुदाय-सक्ति सूर्य के भारो धोर छुष्झसाकार परिधि मे 
निहित है । 

योग झुड़-- जहाँ स्दसग शक्ति क॑ बियम मे समुवाय 
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शवित भी अ्रपना अ्रस्तित्व अलग रखती हो, वह 'योग-छृढ़ 
कहलाता हैं , यथा--पकज । यह शब्द 'पक' से उत्पन्न होने 
वाले कढृ तत्व रूप श्र्थ का बोधक है । समुदाण थक्ति के साथ 
रूढ हाने से पद्म का वोधक है, क्याकि पक से तो क्रमि श्रादि 
की उत्पत्ति भी होती है | किन्तु पकज पद्म के लिए ही रूढ 
है, अन्य के लिए नहीं। इसी प्रकार चन्द्रहाम, जिसकी 
चमक चन्द्रमा की तरह हो, वह चन्द्रहाम है । किन्तु यह घब्द 
खड्ग के लिए ही 'हूढ' है । 

योगिक रूढ---जहाँ अ्वयव अर्थ और रूढ श्रर्थ, दोनो 
का ही स्वतन्त्रता पूर्वक वोध हो सके, वह शब्द 'यौगिक रूढ़ 
कहलाता है। जं॑से--उद्धिद्‌ (उद्धेदन-कर्त्ता) तरू-ग्रुल्म 
आदि का बोबक है, और याग-विशेष का भी । “कर्ध्व 
भिनत्तीत्युदुभिद', यहाँ अवयव शक्ति से त्तरु-ग्रुल्म श्रादि में 
शक्ति निहित है, और समुदाय शक्ति से याग विज्ञेप भी हो 
जाता है। 

यदि किसी व्यक्ति-विशेप का नाम पवन है, तो कोशो 
में वायु के जितने भी पर्याय-वाचक शब्द हैं, उनसे उस व्यक्ति 
विशेप को नही बुलाया जा सकता है, अर्थात्‌ु--वायु के समस्त 
वाचक उस पवन रूप व्यक्ति-विशेष के नाम नहीं हैं । झ्रत 
यह तय नाम-निक्षेप को स्वीकार नहीं करता, और भाव के 
बिना स्थापना एवं द्रव्य-निक्षेप भो सर्वेथा श्रमान्य है। 
पचम छात्र 

पाँचव छात्र ने कहा--“शब्दाद व्याकरणात्रकृति- 
प्रत्ययद्वारेण सिर्धध शब्द 
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प्रषावू-- स्याकरग से प्रकृति प्रध्यय क॑ वारा मिष्पन्न 
कग्द सम्द तय कहसाता है| 


शरद भक्ति भाठ प्रकार से जानी जा सकती है । जैसे -.. 
(१) स्पाक्रण से--पूबकृदश्त उरादि उतर 
कृदल्त तद्चित समास प्रार्व निपातन मंग्र्यसक प्रादि 
भ्राकृतिगणा गौर निस्कत भादि से झ्षब्दों की स्युत्पत्ति होती 
है । छिझू प्रत्ययास्त से धातु, क्रिया रूप म॑ परिरशात हो 
जाती है । 
ड्ितीया कर्मरिण जेमरा कत्तरि प्रथमां यदा । 
उक्ल॒कत्‌ प्रमोमोध्य म ददा बाक प्रय॒ुण्यले ॥ 
दृतीया कत्तेरि यदा कर्मरिय प्रथमा तदा। 
उस्ल-कम प्रयामोज्य सं हदा परस्मेपदम्‌ !! 
इस प्रकार शम्द-शक्षित का बिस्‍्थुत परिक्य ब्याकरण से 
जाना जा सकता है। 
(२) उपसान से--- बाल य मदए मूढ़े बज्फा 
मचजिक्नया ग श्षेशम्मि । 
अ्र्याधु “'पर्म कार्यों में प्रासस्थ करमे वासा मोह प्रस्त 
प्रह्दानी जीब बलमम मे मकतो को तरह संसार में फेस 
जाता है।-! 
प्रह् सति सुम्भवा साहू जे तरति धतर बरियया व 
प्र्भादु जो निरसि चार मद्गाप्तों के पालने वाले हैं 
बे साधु ही बिपस शुपी विद्याश ससार छयृद कोपार करते 


१--डत्तराप्पबव २, 
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हैं । जैसे--व्यापारी लोग जहाज आदि साधनों के द्वारा 
दुष्तर श्रौर श्रथाह समुद्र को पार करते हैं । --१ 


“रागाउरे से जह वा पयगे आलोयलोले समुवेइ मच्चु ।* 

जिस प्रकार पतगिया (मरवाया) दीपक की लौ पर 
गिरकर श्रनुरागवश मृत्यु को प्राप्त हो जाता है, उसी प्रकार 
जो इष्ट-रूप में श्रामसक्ति रखता है, वह भी श्रकाल मे ही 
विनाश को प्राप्त होता है ।--२ 

“कुम्मो इव भृत्तिन्दिया, विहग इव विप्पमुक्का ।” 

अर्थात्‌ - साधक कच्छंप की तरह गुप्त-इन्द्रिय होकर 
तथा पक्षी की तरह वन्धन रहित होकर विचरे । 

“गो-सरिसो गवय””, गौ के सहश गवय होता है | 

इस प्रकार शब्द-शक्ति उपमान के द्वारा जानी जा 
सकती है । कभी उपमान से उपमेय का ज्ञान होता है, और 
कभी उपमेय से उपमान का परिचय प्राप्त होता है । 


(३) कोश से---अ्नेक शब्दों का एक श्रर्थ, श्रौर एक 
शब्द के अनेक अय, तथा लिंग-मेद आदि दब्द-शक्ति कोश से 
जानी जा सकती है । 

(४) आप्त-वाक्य से---माखुस्स खु सुदुल्लह ।” “विगि 
च कम्मुणो हेड जस सचिणु खतिए । सरीर पाढव हिच्चा, 
उड्ढ पक्‍कमए दिस ” आदि परोक्ष तत्त्व बोघक आआाप्त-वाक्य 
ही हैं। आप्त का भ्र्थ--जिन, श्ररिहन्त, केवली है, उनका 





१--उत्तराष्ययन ८ ६, 
२--उत्तराष्ययन ३२ २४, 


$ 
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बाजय प्राप्त-जतिय कहलाता है प्र्बाद--प्रागम प्रमाण इसी 
बाषय में प्रन्तमू त है । 

(५) श्यबहार से--पन्द-सक्ति स्यवहार से मी जाती 
शा सकती है । पिता भपते बड़े सड़के पै कहता है सि--- 
पडा से प्रा! सड़का से प्राया | पास ही एक छोटे बच्चे ने 
भो बह छोड़ धुना प्रोर साथा हुआ पढ़ा भी देखा तब अहू 
जान लेता है कि इस जोज़ को पड़ा कहते हैं। समीप शाता 
मह किया है। इन स्यावहारिक बातों श्लौर पदार्थों का श्रान 
नित्म प्रति व्यवहार में धाए हुए छ्दों के ज्ञान से होजाता है । 


(६) बाक्य क्षेप से-- 'पोस्सेग सुटूदी जह धे प्रसार 
प्रयंतिय कुड-कहाबरोें बा। राढामणी बेदसियपगासे 
प्रमहग्षए होइ हु बागाएसू | “१ 

जिस प्रकार श्वासी मूद्दी धोर ख्ोटा पिकका प्रभार है 
उसी प्रकार ग्रुण-हांस सापु भी प्रसार है। जिस प्रकार 
कार मरि जैडु्य-मरिि की तरह प्रकाध्षमात होती है परस्तु 
लानकार पुणपों के सामने निश्चम ही बह प्रस्प सृस्प बासी 
ही बाती है. उसी प्रकार द्रब्म-सिंसी साथु मी बिबेकी 
पुश्पों मे सराहनीय मही वन सकता । 

इस पाया के जौपे अरागा स॑ पूर्वोक्त तीम चरणोंका 
प्रप बिल्कुल स्पष्ट हो बाता है प्रस्यथा उतका प्राक्षय 
सममशा प्रस्यत्त्त कठिम बा। 


६--छततरा्ययत र२ रे, 
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(७) विवृत्ति से---तिसी स्थास्याय दाता ने अपने 
व्याग्यान मे कहननआात्मोमप्नति, ग्राध्म-धिफास, सेंया 
आ्रात्मात्कान्ति करना ही सनुरय या परम लक्ष्य है, अर्थातू-- 
विसी शब्द का खूजासा फरन ये लिए अनेक प्रयय्िन्वाचक 
शत्दा का प्रयाग करना--विव्वनलि' फहवाना है । 

(८) सा न्निध्य से--मिद्धो फी सन्निफ्टता से शिला का 
नाम भी विद्ध-शिता पड़ गया है | सिद्ध-शितरा का नाम ही 
सान्निध्य का बयोतक है । 

इस प्रकार श्राठ कारणों से शछब्द-्क्ति का ग्रहण 
हाता है। इनसे बिना शब्द-तम का श्रनण्यासन नहीं चल 
सकता । भ्रस्तु, ये हैं--शब्द-नय के मूल-भूत काररखा । 
घष्ठ छात्र-- 

छठे छात्र ने कहा--यथार्थामिधान झद्द ” (भाव-मात्रा 
भिधानप्रयाजको5ध्यवसाय विद्येप ), --१ श्र्थात्‌--भाव-निश्लेप 
के अन्तगत श्रथ-कथन करना “अब्द-नय” कहलाता है | शब्द- 

नय का प्रयोजन है--शअब्द के द्वारा यथाथ श्रर्थ प्रकट करना । 
सत्य-भापा और व्यवहार-भाषा, इन्ही दो भाषाओ्रों पर शब्द- 
नय का प्रा श्रनुशासन है । शब्द-नय-- जाति-वाचक, ग्रुण- 
वाचक, द्रव्य-वाचक और क्रिया-वाचक शब्दों को ही अपने 
काम मे लाता है व्यक्ति-वाचक सज्ञाओ को नहीं । यह 
है--शब्द-नय का वाह्य उपकरंरर | थ्राभ्यन्तरिक उपकरण 
है--श्रुतज्ञानावरणीय कम के क्षयोपशम से जन्य श्रष्यवसाय 
विशेष । 


१-नय सार 


एम्द-नग [ हर 


दम्द प्रधान होने से इस लय को दाश्इकय कहते हैं । 
पद जान धमब्य-योघ का कारण है। पत्ार्प ज्ञान करण है। 
श्यापारवान्‌ भ्रसाभाराग कारणा को करणा कहते हैं बसे-- 
वष्ड अक्र प्रौर दीगर ये तीर्नों घर क प्रति भ्रसाधारण 
कारगर है, किम्तु कद ये तीर्वो यघा-समय यया-क्रम किया 
कर रहे हों तब ये ही कारणा करण कहलाते हैं। पद 
जाग भदि कारण है शो पवार्ष ज्ञान करण है। बानयार् 
ज्ञाम को छाम्द-बोध कहते हैं। प्ाब्द-बोब का सदाण है--- 

“एकपदार्पपर-पटार्ष-स सर्गं-बिपयक ज्ञाम॑ ध्राम्यवोध 
प्र्धातू--धाग्द-बोध में चार मुख्य कारण हैं, जेसे-- 

(क) प्रासत्ति ज्ञान (श) य्रोग्पता-आन (ग) प्राकांसा- 
ज्ञान भौर (घ) तात्पय ह्ान । 

झ्रासलि-शाश--इसका प्र्भ है पर्ो की सप्तिकथ्ता । 
चैसे--- 'सयबान्‌ ले कस्माणकारिस्यी देशना वी --भ्वि इन्हीं 
पदों में से एक-एक पत्र प्रहर प्रड्र में उक्ष्चारण करेंगे तो 
घाष्य-बोघ सही हो सकता। 

योग्यला-ज्ञास--इसका प्रद है---एक पवाण में प्रम्य 
पदार्थों का सम्बन्ध होना | जैसे-सबर पूर्वक सिर्जया ही 
प्रात्म-प्रमत्ति में सहायक है । इससे बिपरीत यवि योग्यता का 
जान ते हां दां-- विर्प्रप राजि को भाहार करता है. श्ागक 
प॒िकार लेसता हैं किसास प्रस्ति सींचता है” भ्रादि गर्य 
मोस्पता ज्ञास जिह्वीम हैं । प्रत ये उपयुक्त बाक्य धाध्य-बोब 
में कारण नही हैं। 

श्रा्काक्ा शात--ईसका प्रथ है कि--जिस पद के 
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(७) विवृत्ति से---फिसी व्याग्यान-दाता ने अपने 
व्याग्यान में कहाननआात्मोज्नन्ति, श्यत्म-विय्राग, तथा 
ग्रात्मात्कान्ति करना ही सनुए्य का पन्‍म लक्ष्य है, अर्थात्‌-- 
किसी झब्द का खुलासा करने के लिए ब्नेक पर्याय-वात्रक 
घबब्दा का प्रयाग करना--विद्रत्तिर कहलाता है। 

(८) सा ह्चिध्य से--सिद्धो की सप्तिकटता से शिला का 
नाम भी विद्ध-शिला पड़ गया है । सिद्ध-शिला का साम हो 
सान्निव्य का द्रानक है । 

इस प्रकार आ्राठ कारणों से शब्द-शक्ति का ग्रहण 
हाता है। इनके बिना छाव्द-नय का अनुशासन नहीं चल 
सकता । भ्रस्तु, ये हैं-शब्द-तय के मूल-भूत कारण । 
षष्ठ छात्र-- 

छठे छात्र ने कहा--“यथार्थाभिधान शब्द ” (भाव-मात्रा 
भिवानप्रयोजको:्ध्यवसायविश्ञेप ), -..१ अर्थातृ--भाव-निश्षेप 
के अन्‍्तगत अथ-कथन करना “अब्द-नय! कहलाता है | घब्द- 
नय का प्रयोजन है--अव्द के द्वारा यवाथ्थ श्र्थ प्रकट करना । 
सत्य-भाषा और व्यवहार-भापा, इन्ही दो भाषाञ्रों पर शब्द- 
नय का पूरा अनुशासन है। शब्द-तय-- जाति-वाचक, ग़ुणा- 
वाचक, द्र॒व्य-वाचक और क्रिया-वाचक शब्दों को ही अपने 
काम में लाता है, व्यक्ति-वाचक सज्ञाओ को नही । यह 
है-“अव्द-सय का वाह्मय उपकररा | आशभ्यन्तरिक उपकरण 
है-7अुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपणम से जन्य अ्रध्यवसाय 
विशेष । 


१जनय सार 








पम्इ-स० [ (१२ 
सप्तम दात्र-- 


सासब छात्र मे कहां--/इभाद् विससियतर् पह़चुप्पशा 
श॒प्रा मही “-१ 


प्रबशि--जो विद्यार दास्ट प्रधाम होता हुमा शारिदक 
पर्मों की प्रोर मुफकर सदनुसार ही भ्र्ष-मेद की गम्पना 
करता है बड़ी बस्तूत ए्द-तस कहलाता है। मह मय 
ऋजु सूच से बिशुद्तर है। धम्ल्दाक्ति तीन जुत्तियों में 
बिमछ है। जैसे--(१) धमिधा बलि (से) सह्दार्णा भृक्ति 
कर (ग) स्पजना बृत्ति । 


शाषयात्र को जानते के सिए दो उपाय काम मेँ साए 
जाते हैं--छुट्य भौर प्रमुट्य | इनमें मुख्य शा क्त प्रभिषा 
महमाती है। जहाँ घाद का सम्प्स्प सीपा घप ने साथ हो 
महू ग्रभिषा कहसाती है प्रदवा सारतिर प्रर्ष अतलातै 
बासी धाः्द-धक्ति को प्रमिन्ा बहते हैं । सकेश--जाति शृणय 
ड्रस्थ धौर क्रिमा मे प्रहणा हिया जाता है ध्यक्ति में गही । 
शर्योकि स्पक्ति प्रनस्‍्त हैं| द्रस्य से ताटाये संशा-जिशेप से 
है। सका क वा मेद 70" (क) बिरतमी श्लौर (ल) तद्मिप्ता । 
पदू-जअस्पों गे साम भतादि होमे से बिर॑ंतती है। ह्वितीय 
देगलत प्रादि एक-एक व्पक्ति। देवा बिल मर्मंसंति अस्स 
घम्भे सया मगो -२ यई बाबय प्रभिषा क्षक्ति के धन्‍तसूत है। 
श्रागर्मों में घ्रभिषाजूत्ति के प्रतेक उदाहरगा मिलते है | जैसे-- 


7--प्रचुशोद बार, 
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बिना अ्रथ स्मश्ण न हो सके, उस पद की आाकाक्षा रहती हैं ! 
जैसे--कारक-पदो में क्रिया पद की आ्राकाक्षा रहती है, शरीर 
क्रिया-प[द में कारक-पद की । एक पाठक किसी पुस्तक को 
पढ रहा है । ज्यो-ज्यो पढता है, त्यो-त्यों एक पद से दूसरे पर्द 
की, फिर तीसरे पद की आर्काक्षा होती है। कर्त्ता भर कह ८ 
विशेषणा, कर्म और कर्म विशेपण, करण श्ौर करण-विद्येपए, 
क्रिया श्ौर क्रिया-विगेषण श्रादि एक पद दूसरे पद की 
ग्राकाक्षा वढाता है । यदि एक पद थोडी देर के लिये ज्ञात ने 
हो सके, तो बुद्धिमान पाठक उस पद की खोज के लिये व्या- 
कुल हो जाता है । यही “शआ्राकाक्षा-ज्ञान' का फल है। इसके 
विपरीत हाथी, घोडा, बैल श्रादि पद झ्ाकाक्षा-विहोन हैं । 

तात्पय ज्ञान---इसका श्रर्थ है--बोलमे वाले की 
अ्रभिष्राय । द्वव्य, क्षेत्र काल और भाव को जानकर 
प्रसगानुसार श्रनेकाथ वाचक शब्द का विवक्षित अर्थ करना । 
जैसे--प्रयोजक कर्त्ता ने कहा-'सैन्धव ले श्राओ'! तब प्रयोज्य 
कर्त्ता समयानुसार वक्‍ता के तात्पये.ं का विचार करता हैं। 
कि यह रसोई का समय है, या सवारी का ? सैन्धव 
नमक का वाचक तो श्रवश्य है, किन्तु साथ ही घोड़े का भी 
वाचक है । यदि तात्पयें-ज्ञान शाव्द बोध मे कारण न हो, 
तो रसोई के समय घोडा ले श्राए,' और सवारी के 
समय तमक। 

उपयुक्त चारो साधन छुद्ध होने पर ही वस्तु-तत्त्व का 
यथाथ ज्ञान हो सकता है। यह शब्द-नया का मुल्य 
पद्मोजन है । 


प्ग्इन्मम [ १०७ 
सप्तम छात्र-- 


मातयें छात्र मे क्टा--/इनक्ता॥ विसेसियतर परच्चुण्णं 
शुप्रो सह --१ 


प्र्बातू--ीौो गि्षार शरद प्रधान होता हुमा शाम्दिक 
घर्मों बी प्रोए मुक्त्र तदमुसार ही प्थ-मेद की कम्पता 
करता है पही बस्थुत प्रास्द-नण वक्‍हुमाता है। यह सम 
ऋणु सूत्र से बिसुद्धतर है। परद शक्ति तीन बुत्तिया में 
विभक्त है। जैसे--(क) प्रमिघा ठृलि (ख) सक्षणा वृत्ति 
आभोर (म) स्यजना इतति । 

बाक्याप को भातने के लिए दो उपाय काम में लाए 
जाते हैं--झुभ्प धौर भस्ृर्य । इनमें मुच्य-शक्त '्रभिघा 
बहसाती है। जहाँ धग्द का सम्जस्प सीघा प्र्ष के साथ हो 
महू प्रभिशा कहसाती है भ्रणजा सांकेतिक प्र्थ बतलाते 
जासी हप्द-धक्ति को प्रजिया कहते हैं । सकेश--न्याति गुण 
दस्प धौर किया में प्रहणा किया जाता है व्यक्ति मे गही । 
अयोंगि स्मक्ति प्रतम्स हैं । धष्य से शात्पय संज्ञा-विशेष ते 
है | सहला के था सेव हैं--(१) जिरतसी प्ौर (क) ददुमिश्ना । 
पदू-नरस्पों के शाम भ्रमादि होने से बिर॑ंतगी है। द्वितीय 
देववत्त प्रावि एक-एक स्वक्ति । देगा गित सर्मसति अस्स 
घम्मे सपा भणो -२ यह बाकय प्रभिषा थक्ति के प्रस्तर्भुत है । 
भागमों में ्सिभा-नृत्ति क॑ धनेक उदाहरण मिलते है ! जैप्ते- 
ए पयकुगोन गाए. 

ए-- द्स्बकाशिक १-7६ 
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'दुम-पत्तएु पडुरएु जहा, निय्ठटट शाद्गग्मागा प्रच्मत । 
एवं मणुयागा जोविय, समय गोगम भा परमायए ॥--? 
जहाँ मुस्यार्थ मं अन्वय या तात्यय वी निष्पत्ति नहों 
सके, वह प्रमुगय व्यापार गहण किया जाना है। इसी को 
'लक्षणा-वृत्ति ' कहते है । जैमे-- गगाया घोष “गया में 
कुटीर है । यहाँ गंगा फे मुल्य अब की उपेक्षा करके--गगा के 
तट पर कुटीर है,' यह अ्रथ लक्षणा से निकलता हैँ। भर 
'कलिंग साहसिक तलिंग साहसिया है। यहाँ लक्षणा 
से श्र्थ निकलना है कि 'कलिंग-दशवासी साहसिक हैं। 
वगो भीरु ' श्रथति--वग देश उरपोक है । 

“द्वादगाग वाणी मोक्ष निश्वेणी है। यहाँ निशेणी का 
सीढी श्र्थ न लेकर--'द्वादशाग-वाणी में मोक्ष प्राप्त करने के 
अमोध उपाय हैं -यह श्र्थ लक्षणा से निकलता है। प्रौर 
'कुशान्‌ दर्मान्‌ लाति गृहरानीति कुशल ', श्र्थातृ--'कुणसाही 
को कुशल कहते हैं ' इस श्रथ को न लेकर -“कुशग्राही वी 
तरह चतुर', यह श्रर्थय लक्षणा से फलित होता है । व्यवहार 
में भी ऐसा हो कहते हैं कि->'जरा रास्ते से बात कर! । 
इसका “जरा सभ्यता से बात कर ! यह अर्थ फलित होता है । 
आर “उसने मेरी नाक काट ली, तथा 'ऐसा करने से मेरी नाक 
रह सकती है। “यहाँ नाक का श्रर्थ लक्षणा से 'प्रतिप्ठा' का 
होता है । ब्राह्मी श्रौर सुन्दरी ध्यानस्थ वाहुबली को कहततीहें- 
“बन्धव गज थकी उतरो, गज चढ्या केवल नही होसी रे ॥” 
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१--उत्तराष्ययन, १००? 


शब्द-यव [१९ 


यहाँ हाबी का पर्भ-शलक्षया से प्रभिमान! किया जाता 
है प्र्थात्‌--प्रमिमान से उतर कर बिनय भारगा करो। 
केशोकुमार श्रमण ने ग्रौतम स्वामी स प्रश्न पूछते हुए 
कहा-८ 
प्रय धाहूसिप्रो मीमो दुष्वस्सो परिषावई | 
जंसि गोमम ! प्राढ्डो कह तेण मे हीरसि ॥ --१ 
प्राप साहसिक भीम तथा दुष्ट घोड़े पर समार हो रहे हा 
फिर बह प्रापको रस्मार्ग में क्यो हह्दी से जाता है ? 
महू प्रघ्न शक्षणा से किया गया है। गौतम स्वामी से 
उत्तर भी सक्षणा से ही दिया है। जैसे-- 


“'वधाबन्स मिभिष्हामि सुमरस्सी-समाहिय । 
न में गक्छइ उम्मर्ग मग्ग भ्र पट्टिवम्म॥ ॥ --२ 


मैं धुष्ट घोडे को लगाम के हारा रोके रखता है प्रतः 
बहू उस्माग पर है जाकर मार्म पर ही रहता है। 


प्रथ प्रप्त पैदा होता है--कया भस्भभर भी बोड़ेको 
सबारी किमा करते है ? यहाँ प्रएब-रूप मुख्य प्रर्ष न प्रहण 
करके सक्षणा से पुष्ट प्र्ब-सवृरा मन लिया है जिसको श्रुत्त 
ज्ञाम-शपी क्षयाम से बण मे कर रखा है। इसलिए बह 


उम्माग में नहीं से जाता है यही भ्रप॑ स्पष्ट होता है । 








१--रत एस्बयत २३-१४, 
२--रुत्तराष्यनन २३-४६ 


११८ ] नयन्याद 


'दुम-पत्तए पदुरए जहा, निवदइ राष्गणाण प्रन्चए । 
एवं मणुयाण जोविय, समय गरोयम ! मा पमायए ।--! 
जहाँ मुस्यार्थ मे अन्वय या तात्यय की निष्पत्ति नहीं 
सके, वहाँ श्रमुस्य व्यापार ग्रहएा किया जाता है। इसी को 
'लक्षणा-बृत्ति ' कहते है। जैसे-- गगाया घोष “गंगा में 
कुटीर है। यहाँ गगा के मुख्य श्रथ की उपेक्षा करके--गगा के 
तट पर कुटीर है, यह अर्थ लक्षणा से मिकलता है। भौद 
कलिंग साहसिक --कलिंग साहसिक है। यहा लक्षणा 
से श्र्थ निकलता है कि 'कलिंग-देशवासी साहसिक हैं! 
वगो भीरू  श्रर्थात्‌ू--वग देश उरपोक है । 

'द्वादशाग-वाणी मोक्ष निश्वेणी है। यहाँ निर्वेणी का 
सीढी अर्थ न लेकर--'हादशाग-बाणी में मोक्ष प्राप्त करने के 
ग्रमोध उपाय हैं --यह झथ लक्षणा से निकलता हैं। और 

कुआन्‌ दर्भानु लाति गृहणातीति कुशल ', श्र्थात्‌--'कुणगाही 
को कुशल कहते हैं,' इस अथ को न लेकर -'कुअग्राही की 
तरह चतुर', यह ग्र्थ नक्षयणा से फलित होता है । व्यवहार 
में भी ऐसा ही कहते हैं कि-'जरा रास्ते से वात कर” । 
इसका “जरा सभ्यता से वात कर ! यह श्रर्य फलित होता है १ 
आर 'उसने मेसी नाक काट ली,' तथा 'ऐसा करने से मेरी नाक 
रह सकती है। 'यहाँ नाक का श्रर्थे लक्षणा से “प्रतिष्ठा का 
होता है । ब्राह्मी और सुन्दरी ध्यानस्थ बाहुबली को कहतीहैं-- 
“बन्घव गज थकी उतरो, गज चढ्या केवल नही होसी रे (” 





१--त्तराध्ययन, १०-१, 


प्र्य-मव [ १२१ 


(३) साहचर्म से---मीसाजु नौ' पद से मीम' श्रौर 
भ्रशु न! के प्रनेक प्र होते हुए मी एक दूसरे के साहुचर्म से 
कुस्वी के पुत्र ही सिए जाएंगे। 

(४) बिरोधिता --कर्णाजु नौ' से कर्णा पोर 
प्रजु श' के धमेक प्रष होते हुए भी गिराध के कारण महा 
भारत के पाभ-बिशेष में ही ब्यजना की गई है। 


(५) भष से---जि्स मन्दे मबडिछते' । यहाँ जिन 
प्ररूद के भनेक प्र्प होते हुए भी “संबच्छिदे' इस पद से 
जिनेस्थर' में ही स्पजता रहती है । 

(६) प्रकरण से--- सन जाताति देष ! एक शराब 
पूद्य राबा के सम्मुस् कह रहा है कि-देव सब कुछ 
भ्ातत॑ हैं। यहाँ देव का प्रर्ण स्थजना से प्राप! समस्त 
शाएगा। 

(७) रिंग (चिन्ह)--'हुपितों मकर-ध्वज । मकर 
प्वज समुग्र का बाचक मी है ढिन्‍्तु यह प्रण भ्रमिमत नहीं 
है। यहाँ मकर-स्वज ब्यअगा से कामदेब' का गाचक है। 
मकर की ध्यमा' कामवैव का बित्ह हैं। त्रिन्‍्ह भी बाति शौर 
अ्यक्ति में बिणेपता पैदा कर देता है । 

(5) सन्निधि से---बसे--मिर््रत धर्म । धर्म के 
प्रनेक धर्ष होते हुए मी तिर्ग्रन्‍्थ/ झब्द के सम्मन्ध से यहाँ 
जैन धर्म' ही घमिप्रेत है। 

(९) प्तामरष्पं पि-- सघुना मत्त' पिक । यहाँ बसात 


१२० ) प्रयन्याद 


इसी प्रकार उन दोनों ही धर्म-घुरन्धर महामुनियों के 
बीच मे लक्षणा-त्ृत्ति से ही प्रदनोत्तर हुए । 

“वतासी पुरिसों राम, न सो होड़ प्ससिओं 

“रत नो परियायदइ जे से सिवखू 

जो वमन को ग्रहण नही करता है, वह भिक्षु है। अति 
बुभुक्षित मनुष्प भी जब वमन को ग्रहण नहीं करता, तब 
दूसरों की तो वात ही क्‍या? 

यहाँ वान्त का अथ लक्षरगा से त्यक्त वस्लु है। अंत 
झ्रब यह श्रथ निकलता है क्रि--व्यक्त वस्तु का पुन सेवन करना 
ही वान्त-ग्रहण करना ह। इस प्रकार सूत्रों में लक्षणा के 
अनेक उदाहरण विद्यमान हैं। 

व्यजना-बृत्ति दो प्रकार की होती है---(क) श्रमिधा-मूलक, 
झ्रौर (ख) लक्षणा-मूलक । 
(क) अ्भिधा-मूलक व्यजना के उदाहरण--- 

(१) सथोग से--'सकेशरो हरि! “सवज्यो हरि ', 
'सशखचक्रो हरि । यहाँ हरि! णब्द के श्रनेक श्रर्थ होते 
हुए भी केशर के सयोग से 'हरि' की सिह में व्यजना की 
गई है | इसी प्रकार वज् के सयोग से इन्द्र मे, और शख- 
चक्र के सयोग से वासुदेव में समभनी चाहिए । 

(२) बिप्र-योग से---'अकेशरो हरि ', 'अवज्यो हरि + 
अशखचक्रो हरि”। इससे भी उन्ही पूर्वोक्त व्यक्तियों में 
व्यजना सममनी चाहिए, अन्य मे नही। क्योकि यह सिंह 
केशर से रहित है“यह अर्थ निकलता है । 


एम्इ-जप [ श्२१ 


(३) साहचअर्य से---/मीमाजु तो” पद से मीम' प्रौर 
ग्रजु ग के भ्रनेक प्र्ष होते हुए सी एक दूसरे बे साहधर्य से 
शुन्ती के पुत्र ही स्िए जाएंगे। 

(४) बिरोधिता --र्णाजु नो' पे कर्ण! घौर 
प्रद्भु ह! के प्रमेर भ्रप होते हुए भी विरोध के कारण महा 
मारत के पाज-बिशेप में ही ब्यजना को गई है । 


(५) अब से--- जिन बम्ये मगच्धिरे। महांँ जिम 
धम्द के भ्रनेक भर्थ होते हुए सी “मबच्छिदें” इस पद से 
“जिनेशबर' में ही स्पंजना रहती है । 

(६) प्रकरण से---'सर्ब बाताति वैब | एक राथ 
चुदप राजा के सम्मुख कह रहा है कि-देव सब कुछ 
चानते है। यहाँ देव का प्रभ ध्यजवता से “माप समस्या 
जाएपा । 

(७) लिंग (चिस्ह)-- डपितों मकर-भ्वज' | मकर 
स्वज' समृद्र का बाचक भी है किसम्तु यह प्र्ब प्रिमत नहीं 
है। यहाँ मकर-ध्वज स्यजना से कामदेव का बाचक है। 

मकर की प्वजा कामदेव का जिरह है। चिन्ह भी जाति भ्रौर 
स्यक्ति में विशेषता पैदा कर देता है। 

(5) सम्विधि से--जैसे---'निर्मग्म घम'। धर्म के 
अ्रसेक भर्थ होते हुए भी तिर्भ्रन्ष' शब्द के सम्बन्प से यहाँ 
बैन-पर्म' ही प्रभिप्रेत है। 

(९) सामर्ष्म से---'मगुगा मत्तः पिक । यहाँ असल 


१२२ ] नय-वाद 
के सम्पर्क से (पिक' का श्रर्थ कोकिल लिया जाता है । 


(१०) देश से---'विराजितो गगने विधु ।” यहाँ गगन 
रूप देश से, विधु का श्रथ शणाक लिया जाता है। इसका 
दूसरा श्र्थ नही लिया जायगा। 

(११) काल से--'तिशि चित्र-भानु । यहाँ चित्र- 
भानु की व्यजना रात्रिख्प काल के सम्बन्ध से श्रग्नि में ही 
की गई है, श्रन्य सूर्य श्रादि में नही । 


(१२) व्यक्ति से---'मित्रो भाति” यहाँ मित्र का प्र्थ 
सूर्य लिया जाता है, क्योकि यहाँ मित्र शब्द पुल्लिग है। भरत 
मित्र! की व्यजना सूर्य मे है, सवा मे नही है । 

(ख) लक्षणा-म्‌ लक व्यजना के उदाहरण--- 

(१) गगाया घोष---गगा के तट पर कुटीर है--यह 
अर्थ लक्षणा से निकलता है, किन्तु 'शीतलत्व” और 'पावनत्व' 
आदि विशिष्ट भाव की श्रभिव्यक्ति व्यजना से ही 
होती है । 

(२) इ गाल दोष--इस दोप पर निम्नलिखित तीन 
वृत्तियों से विचार किया गया है--- 


(क) अ्भिषधा वृत्ति---श्रगार का रूप प्राकृत भाषा 
मे 'इज्भाल' वनता है, जिसका श्रर्थ होता है--जलता हुश्रा 
कोयला । उपलक्षण से बुझे हुए कोयले को भो 'इज्धाल' 


>> » 


छब्दझय [ ११३ 


(हू) सक्षमा शुसि--मनोश भाहार-पानी को प्राप्त 
करके उसमें शुमब्भ होता प्रासक्त होना शोजुपता तथा 
मूर्च्डा साद ररूता तघा प्राह्र-पासी करते हुए सधोहु मोछून- 
पाती बनाने बाते की प्रस्ससा करता जेस परिमापा क॑ 
प्रनुसार मह सब कुछ साधक के शिए उचित नहीं है क्योंकि 
उक्त किया करता हुमा गह इद्भास-दोप का सेजस करता 
है। मोजम बताते गास की सराहना धभ्रोर भ्रासक्ति-पूर्वक 
प्राह्मर-पामी करते सै साबचन्च किया की प्रमुमोदता होती 
है। बित जित अर्प्तों का बह प्राहार-पाती बना हुप्ला है 
उनके चीश्रस का बह व्याधातकू बनता ह। लय दृषय में 
स्तार्य-वृत्ति जग उठती है तब इमिरयों की सोसुपता से 
प्रमाद की वृद्धि होती है भ्ौर प्रमाल से संयम कला क्षमा 
पक्ष के घपरस्‍्ट्रमा की तरह प्रतिदिन क्षीय्य होती बाती है। 
इसलिए प्रासक्तिपू्षक प्राहार-पाती करने वाला साधक 
ऋुद्भाल-दोप' का संवत करते बासा है मह भ्रर्ष सक्षणा से 
थाना जाता है । 


(ग) श्यंत्ञता बुज्ति--जस जसता हुमा कोय्सा 
दूसरो को अला देता है भौर बुझा हुप्रा कोयला दूसरों को 
काला बसा दंता है जेसे साथारण काप् शोर बावम क्षीर्ष 
अन्दद दोर्सो के सूर्म्यों में बहुत प्रन्तर है परम्तु जब उस 
दोसों को बज्ताकर कोमसा बना दिया जाता हैं तो इक्‍्स 
दोसों के कोयल एक ही माव से बिकते हैं। इससे सिज्ञ होता 


है कि हहएट मे. लोमिब्रस्पो तआ. आटोजधाताएा बरीए समन» नमी 
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के सम्पर्क से 'पिक' का श्रर्थ कोकिल लिया जाता है। 


(१०) देश से--'विराजितो गगमे विधु ।॥” यहाँ गगन 
रूप देश से, विधु का अर्थ शञआाक लिया जाता है। इसका 
दूसरा भ्रर्थ नही लिया जायगा। 

(११) काल से---निशि चित्र-भानु । यहाँ चिंते- 
भानु की व्यजना रात्रिरूप काल के सम्बन्ध से अग्नि में ही 
को गई है, श्रन्य सूर्य आ्रादि मे नही । 

(१२) व्यक्ति से---'मित्रो भाति' यहाँ मित्र का अर्थ 
सूर्य लिया जाता है, क्योकि यहाँ मित्र बन्द पुल्लिग है। शत _ 
“'मित्र' की व्यजना सूये मे है, सखा मे नही है । 

(ख) लक्षणा-म्‌ लक व्यजना के उदाहरण--- 

(१) गगाया घोष--गगा के तट पर कुटीर है--यह 
श्रथ लक्षणा से निकलता है, किन्तु 'शीतलत्व” श्लौर 'पावनत्' 
प्रादि विद्विष्ट भाव की अभ्रभिव्यक्ति व्यजना से ही 
होती है । 

(२) इ गाल दोष--इस दोप पर निम्नलिखित तीन 
वृत्तियों से विचार किया गया है-- 


(क) श्रभिघा वृत्ति--श्रगार का रूप प्राकृत भाषा 
मे 'इज्जाल' बनता है, जिसका श्र होता है+जलता हुझा 
कोयला । उपलक्षण से बुझे हुए कोयले को भो 'इज्जाल' 
कहते हैं । 


एश्व बय ( शशर 


मबम काला हो बाता हैं। भ्रत बहू एक प्रकार का बूम 
दोष है। 


(श) सकपणा वृत्ति--अैन-परिभापा के प्रगुसार 
'श्ाध' भ्रौर 'पेश' पदार्थ पर, या उस पदार्भ के बनाने बाले 
ब्यक्ति पर थो साथक हेप ठबा रोप करता है प्रथवा भा 
श्र भिम्दा करता हुभा भाहार करता है तो ठससे साभक 
क्री प्रास्मा मसिस पड़ जाती है। प्रत उस भषस्भा-विश्लेष 
का भी “घरूम-दोप कहते हैं । 


(स) श्यंजना वृत्ति---्रम छे प्रॉें पीडित हो बातो 
हैं प्रांसू प्राते सर जात हैं दबास सकने सग जाता है भौर 
बेहरा मी म्शान हो णाठा है। इस प्रकार प्रांसो में बहुत 
पीड़ा हो बाती है भौर कुछ दर क॑ लिए दीक्षना भी बतद 
हो जाता है। कमी-कमी हुप्नाँ के प्रकोप से जप प्राणी 
मृत्यु को मी प्राप्त ही जाते है । इस सम्बन्ध में समवायाज़ 
सूष्र में मी कहा है कि-- सदि कोई जस प्राणी को घूम से 
मारे तो वह महामौहतीय कर्म बस्भ करता है। प्रत यह 
सिद्ध होता है कि प्रू!ा--मप्तिसत्व पीड़ा प्रादि प्रनेक 
दोपो से मुक्त है। इसी प्रकार “प्रुम-दोप' भी श्ञानात्मा 
वह्दनारमा उपयायात्मा ठथा आारिजारमा को मस्तित करने 
बाला है । 

भ्रबति-- बृम-दोप से बातक कर्मों का तीद्र भ्रमुमागबत 
होता है भोर उत कर्मों की दीर्ष-स्थिति को बांघता है, 
इस हृष्टि परे बरूमयोप मी मसितत्व तथा पीड़ा 


१२४ ] नय-वाद 


अपेक्षा चन्दत के बने कोयले मे सस्तापन आदि व्यज्ञार्थे का 
ज्ञान भी व्यजना से ही जाना जाता है । 

मूल इज्भाल-दोष में भी दाहकत्व विद्यमान है | वह 
सयम झौर आत्म-ग्रुणो को जलाकर भस्म कर देता है! 
जिस प्रकार बुके हुए कोयले में कालापन होता है, वैसे ही 
इज्धाल-दोष भी स्वय काला है जो कि उज्ज्वल सयम को 
भी कलकित करता है। जंसे बावन-शीषष-चन्दन का मूल्य 
अधिक होता है, श्रौर उसका कोयला बहुत सस्ता, वैसे ही 
सयम रूपी बाबन-शीर्ष चन्दन को जलाकर इन्द्रिय-सुख रूपी 
कोयला बनाना है, यह श्रल्प मूल्य व्यद्भयार्थ है । 

साराश मे इगाल-दोष का यह अर्थ व्यजना-शक्ति से 
अभिव्यण्ज्जित होता है )---१ 


(३) धूम दोष---इस दोष पर निम्नलिखित तीन 
वृत्तियो से विचार किया गया है--- 

(क) अ्रभिधावृत्ति--'घरूम! का शअ्र्थभ घुआँ है । 
“यत्र-यत्र घूमस्तत्र तज्न वह्निरिति---इस व्याप्ति वार्बेय 
से यह जाना जाता है कि अग्नि के बिना छुभ्नाँ नहो हो 
सकता | धुएऐँ से अभ्रग्ति का होना नियमेन सिद्ध होता है। 
फिर चाहे घुआँ किसी र॒ग का हो भ्रथवा कंसे ही स्वभाव 
का हो, पर अन्तत वह घुआँ ही कहलाता है । उस घुझ्माँ से 

१-- जि रण निग्गथे वा निग्गथी वा फासुअ एसरिज्ज असण पाण 
खाइम साइम पडिग्गाहेता मुच्छिए गिद्धे गढिए भ्रज्कोबवर््ण 
आहार श्राहारेइ, एस णा गोयमा ' सइगाले पाणभोयरो ।” 

--भगवती सूत्र, शतक,७ उद्देश १, 


शम्द-मय [हर 


मबन काला हो थाता है । प्रत बहू एक प्रकार का घूम 
वोप है । 


(स) सक्षणा वृक्ति--जैन-परिमापा के प्रतुसार 
'शाध' प्रौर पेय' पदार्स वर या उस पवार्स के बाते बासे 
व्यक्ति पर जो सादर द्रेप तपा रोप करता है भपषा घृणा 
भौर निमदा करता हुप्ना भाहार करता है तो उससे साथक 
को झात्मा मल्लिम पड़ बाती है। भ्रतः उस प्रबस्था-विशेष 
को भी “घूम-दोप कहते है । 


(ग) ब्यंजमा गृलि---परम से प्राें पीडिद हो जाती 
हैं भ्रॉंसू भाते शग जात है दबास रुकसे लग जाता है भौर 
पेहररा भी म्सात हो जाता है। इस प्रकार भांसों में 
पीड़ा हो जाती है प्रौर कुछ देर क सिए दीकमा भी बस्द 
हो जाता है। कमी-+कमी छुप्नाँ के प्रकोप से अस प्राणी 
मृत्यु को भी प्राप्त हां जाते है । इस सम्बध में समबायाज़ 
सूभ मे मी कहा है कि--- यदि कोई जप प्राणी को श्रम से 
मारे तो वह महामोहनीय कम अख्थ करता है। भरत यह 
सिद्ध होता है कि 'घुम--मसिनत्व पीड़ा प्राति प्रसेक 
दोषों से मुक्त है। इसी अकार “बूम-दोव' भी ज्ागारमा 
वर्झतारमा उपमोगात्मा तथा भारित्ारमा को मशित करने 
बाला है । 

प्रधात्‌-० इझमस-इोप' से बातक कर्मों का शीब्र प्रनुभावबभ 
होता है भौर उन कर्मों की दीर्ष-स्थति को बाभता है, 
इस हृष्टि पे 'प्रमनहोप' भी मपिमत्व तथा पीड़ा 
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झ्ादि दोपो से युक्त है । इसलिए उन दोपो को भी 'छ्ूम दोप' 
के श्रस्तगत समझता चाहिए |--३ 

(४) जैन--इस पर निम्नलिसित तीन वृत्तियों से 
विचार किया गया है-- 

(क) श्रभिधा वृत्ति---'जैन' का श्रम होता है, 
“विजयी के पद चिन्हों पर चलने बाला” श्रथवा “विजयी को 
जो अ्रपना इप्ट देव माने, वह “जैन! । 

(ख) लक्षणा बृत्ति--'जो.. अवधि-ज्ञानी, मन 
प्यव-जानी, और दवल-न्ञानी जिन है, उन्हे जो अपना इप्ट 
देव माने, वह जैन ।' 

(ग) व्यजना बृत्ति--'जो नक्षण, निश्लेप, नय, 
स्याद्वाद श्रादि से वस्तु तत्व को जानता है, बन्ध तथा बन्ध 
के कारणों को जानकर त्यागता है, और सवर, निर्जरा तथा 
मोक्ष को उपादय समभकर ग्रहण करता है, वास्तव में वही 
'जेन' कहलाने योग्य है । 

(५) निग्ने्थ--इस पर निम्नलिखित तीन वृत्तियो से 
विचार किया गया है-- 

(क) श्रभिधा वृत्ति---निर्मन्थ” का श्रर्थ है--निर्मतो 

ग्रन्थात्‌ आ्राभ्यन्तरवाह्मपरिग्रहाद य. स॒निम्नेन्य '-यह जैन 





(--+ जिश निर्गन्थे वा निग्गन्थी वा फासुअ एसरिज्ज झसण 
पाण खाइम साइम पडिग्गाहित्ता महया श्रप्पतिय कोहकिलाम करे- 
माणों श्राहार आहारेइ, एस रत सोयमा सघूसे पाण भोयरों ।” 

“:भगवती सूत्र, झतक ७, उद्देश्य १, 


अम्दजप [| हर० 
शमगण के प्रिय स्ड़ है । 


(ले) लक्षण्मा बि---इसका प्रयोग “भामम” ध्यवहारी 
पमण के सिए क्या जाता है क्षेप ब्यवहारियों के 
जिप्‌ भही । 

(ग) व्यंज्वना बुलि--.प्यारहय॑ भौर बारहनें गुणस्पान 
स्थित भ्रात्मा को मिर्ग्र्प कहते है दूसरों को नही । 
प्रप्पापक -- 

साता छात्रों की स्यास्मा को सुमसे के बाद भ्रध्यापक ते 
प्रपना विचार प्रस्तुत क्यि--'यधृपि भाप सम ने प्म्द-य 
की ब्याक्ष्या सपाष्ठक्य बहुत कुछ युक्ति-युक्त की है तपाषि 
को प्राषश्यक कयन दोष है उसी को स्पष्ट करते के लिए 
सुझे कुछ बहना है । इस-चित्त होकर सूनिए। 

बहुत से लॉग स्ोक-प्रचलित एस्दों के प्रथ॑ पुस्तकों या 
प्रस्द-कोर्ो मे दूड़ते हैं किस्तु उस्हें यह विक्वारना भाहए, 
फि पुस्तकों मा क्षब्व-कार्थों मे पर्ष कई्ाँ है ? पुस्तक या को्णों 
में तो कंबछ पर्याय फ्तम्द रहता है--भ्र्ष नहीं। प्रथ तो 
घूष्ण मे रहता है । मूत्रो के कक्षर पोयौ में मिप्त जाते हैं 
किस्तु भ्र्थ को जीबन मे ही लोजना भाहिए। 

बस्तुतः 'शम्द बोमक है भौर 'प्र्थ बोध्य। “शब्द 
भाचरक है पौर प्र ताधच्य | प्र बतलाते का मुख्य सापत 
पाम्द है। 

शब्द ज्ञात में निमितत कारख है “स्मृत्ति'! इसी प्रकार 
स्मृत्ति का निमित्त कारण है 'तदाबरस जयोपधम । प्रौर 
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श्रादि दोषों से युक्त है । इसलिए इन दोपों को भी 'घूम-दोप' 
के श्रन्तगत समझना चाहिए -- १ 

(४) जैन---इस पर निम्नलिसित तीन वृत्तियो से 
विचार किया गया है--. 

(क) श्रभिधा वृत्ति---जैन' का श्रर्थ होता है, 
“विजयी के पद चिन्हो पर चलने वाला' श्रथवा “विजयी को 
जो अपना इष्ट देव माने, वह 'जैन' । 

(ख) लक्षणा वृत्ति--'जो. अ्रवधि-ज्ञानी, मन 
पर्यव-ज्ञानी, और ववल-न्ञानी जिन है, उन्हे जो श्रपना इप्ट 
देव माने, वह “जैन ।' 

(ग) व्यजना वृत्ति---'जो लक्षण, निश्लेप, नय, 
स्पाद्राद भ्रादि से वस्तु-तत््व को जानता है, वन्‍्ध तथा बन्ध 
के कारणो को जानकर त्यागता है श्रीर सवर, निजंरा तथा 
मोक्ष को उपादेय समभकर ग्रहरा करता है, वास्तव में वही 
जैन! कहलाने योग्य है । 

(५) निग्रेस्थ--इस पर निम्नलिखित तीन वृत्तियो से 
विचार किया गया है--- 

(क) श्रभिधा वृत्ति-..नि््रन्थ” का अर्थ है--“निर्गतो 
अन्धाव्‌ आाश्यन्तरबाह्मपरिग्रहाद य॒ स॒निग्नन्थ '-यह जैन 





(- जै णा निग्गन्ये वा निम्गन्धी वा फासुश्र एसरिज्ज प्रसरा 
पारा खाइम साइस पडिग्गाहित्ता महया पश्रप्पतिय कोहकिलाम करे- 
मारो आहार आहारेइ, एस ण गोयमा सधूमे पाण भोयणरो ।” 

“भगवती सूत्र, शतक ७, उद्देश्य १, 
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किसी भी इम्प में परिगतन साना कास-वर्म है। प्रत काल 
मेद छे प्रत्येक पर्याय का बाजचक भिन्न डी रहेमा ! 

प्रा्मों क॑ प्रारम्म में-तेण कालेणं तेएं समएसा बम्पा 
नाम॑ नगरी होत्या। प्रादि प्लृतकाल सम्बन्धी पाठ देखते में पाते 
है, घबकि बहू तगरी बम्हू स्वामी के यूम में मी बी। फिर 
सुबर्मा स्गामी से बम्यू से ऐसा क्यों कहा है कि--उस काप्त में 
भौर उस समम मे “अम्पा' शाम की नगरी बी ? इसका तर 
यही हो सकता है फि--ज्ो भम्पा ममरी चौथे भारे के समय 
तबा भगवान्‌ महागीर स्वामी की देशता के समय नी हू 
अम्पा समरी जम्बू ध्वामी क॑ युग मे महीं हैं बयोंकि जअम्यू 
स्वामी का युस पत्रिगाँ भारा था । कास्त-मेद से चम्पा 
सगरी का बणे मन्‍्ब रस स्पर्ण घोर संस्वात मी बहुत कुछ 
बदल ममा यथा। पक्‍्त पर्मास जेसे-जेसे पसटती है उसका 
बाचक भी कासत-मेद के प्रमुसार पप्तटता ही रहता है। 

(२) फारक सेइ--एस मेग को सिम्नप्तेिल्ित पौच 
प्रकार से षपष्ट किया सया है-- 

(क) पर्म लीब को सद्‌गति मे पहुँचा देता है। यहां 
पर पर्म 'कर्ता है। 

(शव) “बर्म को प्राप्त करते पर ही चीब सुखी बतता है । 
यहाँ भर्म 'कर्म है। 

(ग) “बसें के द्वारा ही जीव कर्मों को क्षय कर सकता 
है। यहाँ घर्म करण! है। 
है (ष) “बर्म के ज्षिए प्रवृत्त हांता है। यहाँ बे 'संप्रदात' 
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तदावरण क्षयोपदञ्मम “श्रुत-ज्ञान' का निर्मित्त कारण है। 
श्रस्तु, फलित यह हुझ्ना कि 'अर्थ-ज्ञान” शब्द से होता है, शोर 
शब्द-ज्ञान' स्मृति से, इसी प्रकार स्मृति-शान--श्रुतज्ञान से, 
श्रीर श्रृत-ज्ञान--तदावरण क्षयोपशम से पैदा होता है| यह 
क्रम ठीक चलने से ही “अर्थ-ज्ञान' हो सकता है | जिस प्रकार 
'डब्द' के बिना अर्थ-ज्ञान नही हो सकता, उसी प्रकार 'शब्द- 
ज्ञान' स्मृति के बिना नहीं हो सकता । जैसे--एक व्यक्ति 
अद्ध-मागधी भापा नही जानता। उसके समक्ष यदि कोई 
भी श्रागम-ग्रन्थ रखा जाए, तो देखने से या सुनने से शब्व- 
ज्ञान नही हाता, क्योकि स्मृति नहीं होती । स्मृति तो उसी 
भाषा को हो सकतो है, जिसकी पहले---अश्रवग्रह, ईहा, अ्रवाय 
होने के पश्चात्‌ धारणा हढ हो गई हो, श्रर्थात्‌--जिंस 
भाषा पर समुचित अभ्रधिकार हो चुका हो । 

फिर देखने, सुनने तथा पढने से भी उसकी स्मृति हो 
सकती है । जब तक स्मृति न हो, तब तक थब्द-ज्ञान प्राप्त 
नहीं हा सकता है । अश्रत शब्द-शान की प्राप्ति के लिए 
पूर्वोक्त क्रम का होना अनिवारयं है । 

'बवब्द-नय' का विपय ऋजुसूत्र-नय से सकुचित है, किन्तु 
विशद है । “शब्द नय --काल-मेद, कारक-मेद, लिग-मेद, 
सस्या-भेद, पुम्प-मेद, और उपसर्ग-मेद से वाच्यार्थ में भेद 
मानता है । जिनका विवेचन इस प्रकार है--- 

(१) काल-भे द---'सुमेरुवभूव, सुमेरुभवति, सुमेर 
भविष्यति । सुमेरु पहले था, अब भी है, भग्ण्यि में भी 
होगा । प्रत्येक द्रव्य की पर्याय प्रति-क्षण बदलती ही रहती है । 


एम्व-तव (श्र 


किसी भी दम्य में परिवर्तत खाता कास-बर्म है। प्रत- काश 
मेद से प्रत्येक पर्याम का बाचक भिप्त ही रहेमा । 

प्रागर्मो के भ्रारम्भ में-“तेख॑ कालेणं तेए घमएणं बम्पा 
गाम॑ हयरी होत्वा। प्रादि सृतकाल सम्बध्धी पाठ वेक्षमे में प्राते 
हैं, जगकि बहू सयरी जम्ड्र स्वामी के युग में भी थी। फिर 
सुषर्मा स्वामी ले जम्बू से ऐसा क्यों कहा है कि--ठस काह में 
प्रौर उस समय में “अम्पा' नाम की नगरी बी ? इसका उत्तर 
यही हो सकता है कि--ओ बम्पा मगरी चौथे धारे के समय 
ता सगवास्‌ महाबीर स्वामी की देशना के समय थी बह 
'धम्पा शयरी बम्यू स्वामी के युग में नही हैं. क्योंकि शम्यू 
स्वामी का युग पाँचर्गा प्रारा बा । कास-मेद से अम्पा 
भगरो का बर्णा गन्धर रस स्पर्त प्रोर संस्मान भी बहुत गुछ्च 
अदस गया था। प्रत पर्याय जैसे-जैसे पत्रटती है. उसका 
बाचक मी कास-मेद के प्रमुसार पलटता ही रहता है। 

(२) कारक भेशइ---इस सेद को निम्मसिलित पाँच 
प्रकार से स्पष्ट किया मया है-- 

(क) *बर्म थीब को सबुमति में पहुँचा देता है। यहां 
पर बर्म कर्ता है। 

(झ) “पर्म को प्राप्त करने पर ही जीव पुक्री बनता है । 
यहाँ धर्म 'कर्म' है। 

(ग) *भर्म के ह्वारा ही जीग कुमों को क्षय कर सकता 
है। महाँ घर्म करण है। 

(ष) “पर्म के लिए प्रवूत्त होता है । यहाँ धर्म 'संप्रदामा 
| 
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(5) 'घधम से अ्रप्ट होकर जीय दुगति यो प्राप्त करता 
है । यहाँ थम अपादान ह॥ 


(च) 'स्वधम में नियने भी श्रेष्ठ है, वामदय श्मणा- 


पासक पर दारग उपसय होने पर भी यह 'स्वश्रम में हढ 
रहा ! यहां स्वयम अधिकरणा' है । 


हु 


उपयु क्त वाक्यों में फारव-मेद होने से “धर्म! थब्द मे 
ग्रर्था में भी मेद हो गया है। यहां सर्वश्र कारक-मेद 
ग्रथ-भेद परिलक्षित है। 


हद 


0५ ॥ | 


(३) लिग-भेद--लिंग तीन प्रकार के होते हैं, 
जैसे--(क) पु लिग, (रस) स्थरी-लिग, श्र (ग) नपु सक लिंग । 
तदनुमुप शब्द भी तीनो लिगो के श्रन्तगत हैं । 

शब्द-तय, पुल्लिग से जो वाच्यार्थ का बोध होता है, उसे 
सत्री-लिग से नहीं मानता । जैसे 'देव' से देवा का बोध नहीं 
होता । नपु सक लिग से जा वान्याथ का वोध होता हैं, 
उसे पुल्लिण से नहीं मानता जैसे-' आम! कहने 
से फल का बोध होता है, वृक्ष का नहीं। पुल्लिग से 
वाच्याथ के वोब को, नपु सक लिग से नहीं मानता, जैसे-- 
मित्र कहने से सूथ का बाघ होता है-सुहृदु का नहीं। 
इसी प्रकार अन्य उदाहरगा भी स्वय समझ लेना । 

अबब्द-तय मानता ह कि कतिपय शब्द तब्रिलिगी भी होते 
हैं, किन्तु उनका श्रथ भिन्न-भिन्न है। जैंसे--कमल ” यह 
मृग का वाचक्त है 'कमता यह लथध््मी का बाचक हैं, 
“कमल यह फल का वाचक है, एवं अमृत , अमृता, अमृतस- 
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इमका प्रप क्रमदा --देग प्रामख़की एगं पीयूप प्रादि है। 
समा प्मा समस्‌--इनका भ्र्थष भी ऋमछ --शुख्य बर्ष 
एवं सब में भ्रदण किया जाता है। प्लिव! प्रह-विशेष का 
माचक है 'शिव मार एव कस्यारा का बालक है, छिवा 
मोदड़ी का माचक है। विश्वमर: इस्द्र का पर्याय बाचक 
है हो गिष्मसरा' पृस्‍्वी का | मित्र सूर्य का पर्मास वाचक 
है, तो 'मित्र' सहृएु का | मषु' बसरत का पर्यास बाखक है 
हो 'मध्ु राहत का। “ीछु बृश्न-बिप्तेप का माम है तो 
पीलु/ उसके फल का । 'तमा' श्रावस्त भास का भाचक है 
तो 'भम' गत का। बसुदेव!ं प्रम्ति का बाघक है तो 
“बसु” घसम ब रत्न का। “कारण हेतु एवं उपादाम का बाचक 
है तो कारशा तीद्र बेदना का । इसी प्रकार हपू सक लिगी 
सुमम --न्रप्ठ मत का मबाचर है। 'सुमनस्‌' पृस्खिगी है, 
जोकि देश-पद का बाक्क है। 'सुमनस्‌” स्त्रीनसिगी है. भ्रतः 
बह पुष्प का बाचक है ! संस्कृत भाषा में बहुत-से ऐसे धम्द 
हैं जिसका वाध्यार्ण एक है किन्तु तारक झम्द विप्तिमी है! 
पैसे कि--- 


'प्राकाश दौ सम । करणा श्रति ओजम | स्वर्ग 
कौ जिविष्टपस। दारा' भार्मा कशजस | तट तटी धटम | 


कृपट' विकृति क्षाउपस । भवादर, तिरस्कियां प्रगदेशनण । 


इस प्रकार “उम्द-तय सिय-मेद से बाध्या्थ का सेद 
सामता है । भाह एकार्च-याक एकर्नप्लेमी संस्या में कितने ही 
हू शब्ब-मय उममें मेद मह्ठी मामता जब कि ऋणजुसूच-तया 
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एक श्रर्थ के वाचक चाहे त्रिलिंगी हो, उनमें मेद 
मानता है । 


(४) सख्या-भेद--शव्द-तय सस्या-मेद से वाच्या्थ 
में भेद मानता है, जैसे--'पुष्पस' का अर्य है--एक फ़ल | 
धुष्पे' का श्र्थ है-दो फूल, तथा (पुष्पारिण' का श्रर्थ है--वहुत 
से फूल । 


इसी प्रकार 'सुमनस ” स्त्री-लिगी नित्य वहु-बचनात्त है, 
जिसका प्रयोग श्रवेक फ़लो के लिए किया जाता है, एक या 
दो फूलों के लिए नही । 


एक स्त्री को दारा नहीं कहा जाता । यह शब्द पुलिंग 
है, जोकि नित्य बहु-वचनान्त है । बहुत-सी स्त्रियों के लिए 
ही इसका प्रयोग किया जाता है। इसी प्रकार श्राप ' यह 
शब्द स्त्री-लिगी है, जोकि नित्य ही बहु-बचनान्त है, यह 
जल का वाचक है | जल के एक करण के लिए आप ” शब्द 
का प्रयोग नहीं किया जाता। “श्रावक , श्रावकौ, और 
श्रावका “-इत तीनो का वाच्यार्थ सख्या-मेद से भिन्न- 
भिन्न है। 


(५) प्रुरुष-भेद---शब्द-नय पुरुष-मेद से वाच्यार्थ 
भद मानता है, जेसे---प्रथम पुरुष, मध्यम पुरुष, श्रौर उत्तम 
पुरुष । 'ग्राम गच्छति, ग्राम गच्छसि, ग्राम गच्छामि--ईते 
तीनो मे पुरुष-मेद होने से वाच्यार्थ मे मेद हो जाता है, 
अथवा-- 
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'एहि, मन्यें शपेत यास्यसि महि गास्यति याठस्ते पिता! 
प्रबबा--- 

एहि. मस्पे भ्ौदर्न सोछ्मसे बशुक्त: सोध्तिधिमि' | 
“प्रहापे भर मभ्योपपदे मस्यतेक्तम एकमच्च | 

उपशु कक सूर्ों से जो पुस्प-ध्यवस्पा है, बह प्रद्यास में ही 
स्ममनी । यपार्य क्यन में तो 'एहि €थे भन्‍्यसे भोदन महू 
भोष्ये भुक्त: छोःईतिघिभिरिति' भावि उदाहरण स्वर्य समझ 
खेगा । 

(६) उपसग-मेश---हाम्दजय उपसर्म मेद से 
भी बाध्यार्ष में मेद मामता है ) चैसे -” 

'अनुपच्छति. प्रभमच्यति संगच्छते, मिर्मभाति 
भागच्छुति उव्‌गकछति-ये सब “गम! भातु के रुप हैं! दम हरणो 
बातु के पत्र प्रत्मम से बने हुए म्द पैसे--प्रहार, 
उपहार संहार बिद्दार, तिद्वार, परिहार प्राह्मर भ्पहार 
व्यवहार भादि । सथरा धातु से प्रस्थान भ्रनुप्ठान धंस्पान 
रत्यान प्रधस्थान उपस्थित--हप सथ के प्रष मिप्त-मिप्न है । 
“कृत करेण' ातु से “उपुकार, भ्रपकार संस्कार, विकार 
प्रकार वृष्कर दुष्कृत भाकार प्रादि | 

उपसर्म-मेद से धर्ष में मेद हो जाता है। यह तय शाम 
स्थापना झौर द्रस्प-निक्षप को नहीं मालता है, क्योंकि इनसे 
कोई भर्थ सिद्ध नहीं हो सकता। प्रस-कियाकारी होने सै 
माब-निश्षेप ही बस्तु है! भ्रस्प सर्व निश्चेप झ्र-नियारा ग्रत्‌ 
प्रबस्तु हैं । 'पृष्ु-डुप्त-सदर-प्राकारादि से कलियों 
अल प्राहर॑ण प्रादि क्रियाकारी बट रूप को ही भाज-बरट 


१३४ | नय-वाद 


मानता है, छोप नाम झादि घट इस नय को स्वीकार तही, 
क्योकि यह नय शब्द-प्रधान है श्रौर चेप्टा लक्षण ही 'घट 
शब्द का श्र है । 

ताम, स्थापना श्रौर द्रव्य-रप घट नहीं है, गह 
प्रतिज्ञा है । जल आहरण श्रादि जो उसके कार्य हैं, 
वे कार्य उनसे नही हो सकते, यह हेतु है। पट श्रादि 
की तरह, यह हृष्टान्त है। भाव के सिवाय नाम श्रादि 
निक्षेप रूप घट, प्रत्यक्ष! भ्ौर 'श्रनुमान' दोनों से श्रसिद्ध है। 

ऋजुसूत्र-णय को सम्बोधित 'करके शब्द-नय कहता 
है--'जो कुम्भ नष्ट हो चुका है और जो श्रभी तक वना हो 
नही, वह घट जब कि तुम्हे श्रभीष्ठ नही है, क्योकि उनसे 
कोई प्रयोजन सिद्ध नही होता, तब नाम ञ्रादि घट को तुम 
ने कँसे घट-रूप में मान लिया, क्योकि प्रयोजनामाव दोनो 
में समान ही है । यह है 'शब्द-नय' की सक्षेप में रूप-रेखा । 


समभिरूद-नय 


“पर्याय शम्देषु निरक्षि मेदेन, 
भिद्नमर्थ सममिरोहन्‌ सममिझृड' |” 


-- प्रमाण-तय तस्वालोक ७-३६, 
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मानता है, दोप नाम भ्रादि घट इस नय को स्वीकार नहीं, 
क्योकि यह नय शब्द-प्रधान है श्रौर चेष्टा लक्षण ही घट 
शब्द का श्रर्थ है । 

नाम, स्थापना और द्रव्य-रप घट नहीं है, पहें 
प्रतिज्ञा है । जल आराहरण श्रादि जो उसके कार्य हैं, 
वे कार्य उनसे नहीं हो सकते, यह हेतु है। पट श्रादि 
की तरह, यह हृष्टान्त है। भाव के सिवाय नाम आदि 
निक्षेप रूप घट, प्रत्यक्ष' श्र अनुमान' दोनो से असिद्ध है। 

ऋजुसूत्र--णय को सम्बोधित करके शब्द-नय कहती 
है--जो कुम्भ नष्ट हो चुका है श्लौर जो श्रभी तक वना ही 
नही, बह घट जब कि तुम्हे श्रमीष्ठ नहीं है, वयोकि उनसे 
कोई प्रयोजन सिद्ध नहों होता, तब नाम श्रादि घट को तुम 
ने कंसे घट-रूप मे मान लिया, क्योंकि प्रयोजनाभाव दोनो 
में समान ही है । यह है 'शब्द-नय' की सक्षेप मे रूप-रेखा । 


+ शेर 
सममभिरुद-नय 


धस्द-हम कौ भ्यास्या समाप्त होगे के पद्तात्‌ प्रध्यापक 
थे उम्मिश्ड-तय की ध्याक््या करते बे लिए छात्रों को 
प्राश्ा प्रदात की ( प्राह्मा पाते ही सातों छात्ों ते समर्मिश् 
नम की स्पाक््या इस प्रकार की-- 
प्रथम छात्र 
पहले ज्ञात ते कहा-- 
गण सभ्य मासह तंत॑ जिम समभिरोहुए बम्हा । 
सभ्पृंतरत्वजिमुद्दे ठभ्ो वभो सममिड्दों ति।॥ --१ 
प्रयवि---प्रम्द-मम ने कहाँ एकान बाचरी घट कुट कस 
कुम्म भ्रापि प्रनेक क्षम्द स्वीकार किस हैं बहाँ सममिश्य-नय 
की माम्पता है कि---जो लिस आाध्य का आचक है उसका 
प्र्यायबात्ी बराजक समस्त बाहूमय में हहीं मिलेगा । जैसे-... 
“बट! जिस आह्य का आात्क है उसके कशप्त कुस्म भ्रादि 
प्रभ्म पर्मोपषाची बाचक गहीं हो सकते | 
१--विएपावस्शक जास्य । 


पर्यायशब्द-मेदेन,  भिन्नार्थस्याधिरोहणात्‌ । 
नयः समभिरूंढ स्थात्‌, पूर्ववच्चास्य निश्चयः ॥ 
-- इलोक वातिक 
“जहाँ शब्द का भेद है, वहाँ श्रर्थ का भेद श्रवश्य॒ है । 
यह कहने वाला 'समभिरूढ-तय' है । 'शब्द-नय' तो अ्र्थ-मेद 
वही कहता है, जहाँ लिंग श्रादि का भेद होता है, परन्तु इस 


नय की दृष्टि में तो प्रत्येक शब्द का श्रर्थ भिन्न-भिन्न ही 
होता है । 


$ १२३ 
समभिरुढ-नय 


प्स्द-तय की स्पास्या समाप्त होने के पम्मात्‌ प्रध्यापक 
बे स्ममिस्व-नय की स्पा$ब्या करते के सिए छात्नों को 
ग्राज्ञा प्रदाम की | भ्राज्ञा पाते ही सातों छात्तों मे समभिष्ड 
नम की स्पास्या इस प्रकार की-- 
प्रषम छात्र 
पहले शाज से कह्ा-- 
जज थ॑ धभ्गां मासह तंत॑ तिय सममिरोहए जम्हा । 
सध्णंतरत्थबियुद्दों ठंधो तभो समभिश्डो त्ति। --१ 
प्रभति---श्रम्द-जय ते भरहमँ एकार्य बाची घट कुट कप्तए 
कुम्म प्रावि प्रतेक ध्म्श स्वीकार किये हैं बहाँ सममिक्ड-नय 
की सास्य्ता है कि--लो जिस भाह््य का आाचक है उसका 
पर्यायवाजी बाचक समस्त वाह्मम में नही मिलेगा | जैसे. 
“बट! जिस आजह््य का बाचक है उसके कलश कुम्म ध्ादि 
प्रस्प पर्योयमाओी बाचक गई हो सकते । 





१--चिश्षेपाबस्यक आप्न 
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भिन्न-भिन्न घब्दों के श्र्थ भी भिन्‍न-भिन्‍न ही होते हैं, 
एक नही । जैसे--'घटनातू घट ' इति। विश्विष्ट चेष्टावान 
वाच्यार्थ को 'घट' पहते है । 

“कट कौटिल्ये, कुटनात्‌ कीटिल्ययोगात्‌ कुदा 
+-यह व्युत्पत्ति 'कुट' णब्द की है । 

“उभ-उ भ॒पूरगणोे कुम्भनाव्‌ कुन्सितगूृर्णात्‌ कुम्भ ए 
यहु व्युत्पत्ति वुम्भ शब्द की है । उस प्रकार घट, कुंट, और 
कुम्भ इन तीनो में जन्द-मेद की तरह अ्रथ-मेद भी है। एक 
श्रथ में अ्रनमेक शब्दो को प्रवृत्ति नही हो सकती । 

शब्द-नय को इचज्चित करते हुए समभिस्ढ-नय कहता 
है, कि जब आपने यह मान लिया कि--लिंग-मेद, कारक- 
मेद श्रौर वचन-मेद स ग्र्थ-मेद होता है, तव ध्वनि-मेद होने 
से--घट, कुट श्रौर वुम्भ श्रादि शब्दों के भर्थ-मेद आपको 
क्यों अ्रमान्य है ? जय कि ध्यनि-मेद में यहां भो समानता 
ही है । श्रत हमारे मार्ग का श्रनुकरण श्राप को भी बिना 
किसी सकोच तथा बिना तक-वितक के कर लेना चाहिए । 
द्वितीय छात्र 

दूसरे छात्र ने कहा--'एक-सन्ञा-समभिरोहणात्‌ 
समभिरूढ, “-१ 

विरुद्ध लिंग आदि योग से जैसे वस्तु मे भिन्‍नता भा 
जाती है, वैसे ही सज्ञा-मेद से भी आती है। सज्ञा-मेद तो 
सकेत कर्त्ताग्नो के द्वारा प्रयोजन-वश हो किया जाता है, गे 

१--स मति तक टीका । 





समसभिएड-तय [ १९६ 


कि बिमा प्रयोजन ने प्रन्यवा प्रनवस्पां दाप का प्रसंग प्रा 
जाएा। जिस प्रकार वस्तु के संज्ा-बापषक शब्द हैं उसी 
प्रकार ही उनके प्र्ष भी हैं। प्रता एक प्र के प्रनैक संझा 
बाचक नहीं हो सकते | पष्द-नय की यह मास्यता है कि-- 
“पर्पामभाअक एक सिंगी प्तम्द मिप्त होते हुए भी एव पर्भ के 
चोतक हैं पथा-- प्रमरा "मिर्जा बेबा प्रादिका एव 
देव प्रथ है | 
सममिल्ड-सय का भमिमत है गि--- भ्रमरा' 'विबरा 

प्रोर 'दबा इन तीर्सों का प्र्ध स्पुप्पत्ति के प्रनुसार मिस्न 
भिम्ल हैं-“-एक शही | 

“न पिपन्तेश्पर्याप्त-कासे ये तेप्मरा।! प्रघया- 
गे झियन्ते हननादपि मे लेपसरा '-जिमकी मृष्यु प्रपर्याप्त 
कास मे सह्दी हा सकती प्रयथा जो प्स्ज-अ्र्त्र भादि से भी 
मही मरते प्पती स्थिति पूर्ण हाने से पहले जो रहीं 
मरते उन्हें प्रमर' कहते हैं । 

सिमशा निगरा मराया पे ते निशरा -- 

जो बदापे गे जाल से सिकल मए, प्रणबा जिमके जोअन 
में स्पाषहारिक हृष्टि पे सदैष यौजत बना रा्ता हा के 
निर्ज शा-आचक% थे बाच्याप हैं। 

'दीग्पम्तीति देवा , --दिर! घातु-कोहा बिजि 
पीपा व्यवहार चति स्‍्थुति मोद मत स्थप्ण माम्ति 
तपा गति इस भर्षों में है। घता इन सक्षणां से जो युक्त 
हैं थे देग कहसात हैं । 

साद्ोण यह तिवला शझि--प्रमराथ, गियरा' भौर देवा 
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भिन्न-भिन्न शब्दों के श्र्थ भी भिन्‍न-भिन्‍न ही होते हैं, 
एक नहीं । जैसे--'घटनात्‌ू घट” उत्ति। विशिष्ट चेष्टावान्‌ 
वाच्याथ को 'घट' कहते हैं । 

“कुट कौटिल्ये, कुटनात्‌ कौटिल्ययोगात्‌ फुठः 
+-यह व्युत्पत्ति 'कुट' णब्द की है । 

“उभ-उ भ॒पूरणे कुम्भनात्‌ कुत्सितपूर्णात्‌ कुम्भ -- 
यह व्युत्पत्ति वुम्भ बब्द की है। इस प्रकार घट, कुट, भौर 
कुम्भ इन तीनो में शत्द-भेद की तरह अ्र्थ-मेद भी है। एक 
अथ में अनेक शब्दों को प्रवृत्ति नही हो सकती । 

शब्द-नय को इडज्भित करते हुए समभिरूढ-तय कहता 
है, कि जब श्रापने यह मान लिया फ्रि--लिंग-मेद, कारक- 
भेद और वचन-मेद से अथ-मेद होता है, तव ध्वनि-मेद होने 
से--घट, कुट श्ौर कुम्भ आदि अब्दों के अर्थ-मेद श्रापको 
क्यो ग्रमान्य है ? जब कि घ्वनि-मेद में यहां भी समानता 
ही है। भरत हमारे मार्ग का श्रनुकरण श्राप को भी बिना 
किसी सकोच तथा विना तक-वितर्क के कर लेना चाहिए । 
द्वितीय छात्र 

दूसरे छात्र ने कहा--“एक-सन्ञा-समभि रोहणात्‌ 
समभिरूढ “--१ 

विरुद्ध लिंग आदि योग से जैसे वस्तु मे भिन्‍नता भा 
जाती है, वैसे ही सज्ञा-मेद से भी झ्राती है। सेज्ञा-मेद तो 
सकेत कर्त्ताश्रों के द्वारा प्रयोजन-वश ही किया जाता हैं, ग 

१--सन्मति तक टीका । 2 
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भ्रस्तु, जो इन्द्र है--बहू इस्ट्र है। जा बस्यपाण है-- 
बह बजपाणी है। जो पुरम्दर है--भह पुरन्वर है घीर जो 
शरक्त है--बह झकर है। 

वास्वब में म ठो इन््--सक् हां सकता है प्रौर न 
धाक >-पुरस्दर ही सकता है प्रमवि--कोघ्तकारों ले एक सिंगी 
इमस्त्र के पर्याय-वाअरक छधब्द दिए हैं धौर झब्द-नय मे उन 
सब का प्रर्थ एक माता है। परन्तु सममिश्यु-मय उन सभी 
पर्माय-बाचरक इ्यों क भप मिम्म-मिम्न करता है। बस 
य्दी दोर्गों में प्रम्तर है । 


चतुष छा 
औकौपे छात्र ने कहा-- सस्म्मरेप्डसक्रम समभिददढ --ह 
प्र्धातू--सय्‌ भर्षों में सक्षम से होना ही समभिस्ड-मगा 
का प्र्ध है । 
पम्द-सय काल कारक धौर सित्र भ्राएि के मेद से ही 
प्र्भ में मेद्द मानता है । एक शिंग बासे पर्याय-बाचक छर््दों 
में किसी प्रकार का भेद नहीं मासता। जैसे-- प्रगगत 
जाय बृद्ध इस सब का लिंग एक होते छे भर्भ सी एक ही 
भासठा है। ध्ब्द-मेद के प्राधार पर प्र्ष-मेद करमे वाल्ी 
बुद्धि लब कुल पौर प्रागे गढ़ बाती है भौर म्पृत्पति के 
भ्राघार पर पर्माम-बाअक पध्रम्दो में भ्र्ष-मेद मानने के लिए 
तैयार हो जाती है तब सममिश्ह-तय” का प्रवतरण होता 
है । स्पुत्पक्तिजाप का गिकास समभिस्द-तय के धमर्षकों से 
१--धत्त्या॑ शाप्य । 
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ये तीनो ही भिन्न-भिन्न वाच्यार्थ के वाचक हैं, एक भर्थ के 
नही । क्योकि जहाँ शब्द-भेद है, वहाँ श्रथ॑-मेद भ्रवश्य, है । 
तृतीय छात्र 

तौसरे छात्र ने कहा--'पर्याय-शब्देपु निरक्ति-मेदेन 
भिन्‍्नमर्थ समभिरोहत्‌ समभिरूढ ”..._ १ 

प्र्थात्‌--जो पर्याय वाचक दाब्दों मे निरुक्ति-मेद से श्रर्थ 
मेद को स्वीकार करता है, वह समभिरूढ-नय' है । 

शेव्द-तय, जब कि बब्द-पर्याय की भिन्‍नता में भी द्रव्य के 
श्रथ में श्रमेद मानता है, तव समभिरूढ-नय शब्द-पर्याय में 
भेद होने पर भी द्वव्य के श्र को भिन्‍न मानता है । जैसे-- 
“सूपालनात्‌ भूप , नृपालनात्‌ नृप , राजते वैभवादिभि ये स 
राजा, श्रादि। जब्द-मेद से अर्थ-मेद मानना ही भ्रस्तुत- 
नय का परम लक्ष्य है। यदि छब्द-भेद से श्रर्थ-भेद नही 
माना जाए, तो “इन्द्र” श्रौर 'शक्र' दोनो शब्दों का पर्थ एक 
हो जाएगा । न 

'इन्द्र' शब्द की व्युत्पत्ति--./इन्दनादिन्द्र', अर्थातु-- 
जो शोभित हो वह 'इन्द्र' का वाच्य है, एव 'शकनाच्छुऋ ', 
अथत्--जो शक्तिशाली हो, उसे “शक्र' कहते हैं । इसी प्रकार 
पुर्दारणात्‌ पुरनदर ', अर्थावृ--जो नगर आदि का घ्वस 
करता है, वह 'पुरन्दर' कहलाता है । 'वजत्च॒ पाणौ यस्य स 
वज्भपाणी, श्र्थात्‌--जिसके हाथ मे वच्च है, वह 'वज्जपाणी' 
कहलाता है। जब इन छाब्दो की व्युत्पत्ति भिन्‍न-सिन्‍न है. 
तब इनका वाच्यार्थ भी भिन्‍न-भिन्‍न ही होना चाहिए। ८ 





१-- भ्रमाण-नय तत्त्वालोक, 


सप्दिशशजय [ १ग) 


प्रदन--प्रद्॒ रहा मह प्रश्त कि--संक्यात भ्रक्तरोंसे 
प्रनम्त भ्र्यों का ज्ञाम कैसे हो सकता है ? 

उत्तर--जैस साकाकाश प्रसंस्यात प्रदेशाश्मक हैं | फिर 
भी उनम शनम्त ड्म्म समाए हुए हैं बैसे ही सस्यात छ्तम्दों 
में भी प्रनस्त्र प्र्थ समाए हुए हैं। यहू बात धाजम प्रमाण 
पै प्रमाणित होने से सर्वबा प्राध्य है । 
पनश्चम छात्र 

पाँचव छात्र ते कहा-- “भ्रसझममबेपणापरोण्प्यवसाय 
विश्ेप' सममिश्ड ॥--१ 

प्रबलि--भों विचार दांब्ट की गब्पुत्पत्ति के प्राघार पर 
प्र्थ मेद क्रो कल्पता करता है बह 'समभिश्श-मया 
बहुलाता है । 

'परदद-नप' यदि लिंग प्रादि के मेद से प्रप-मेद को 
स्वीकार करता है ता सल्ला-मेद से मो प्रथ-मेद को स्वीकार 
क्यों शही करता ? समभिशड़-नय शन्द-मय से कहता है 
यदि तुम ऐसा कहांगे कि-चट छुट भ्ौर कम्म प्ादि झब्दों 
का प्रभुप्तासम बस्ष से एक में सक्रेश प्रहय्य हो जाता है हो 
*कजुसूज-नय से ग्रहग्य किया हुपा सकिश-विछ्तेप पर्याशोशन 
में बर्मों मही छोड़ देते ? 

धम्इ-भम कहता है कि---जिस रूप से जिस पवार्य का 
डोब होता है उसी रूप से उसकी पद-स्तक्ति है। घट-पद 
की तरह कुट-पद से भी भट रुप भ्रप का बोब होता है। 
भत सिद्ध हुप्रा कि बट कुट श्रौर कुम्म प्रादि एक बट 

१--सव परदौप 
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किया है। यह नय कहता है कि--केवंल काल आदि के 
भेद से श्र्थ-मेद मानना ही पर्याप्त नहीं है, अपितु ब्युत्पत्ति- 
मूलक शब्द-मेद से भी श्रर्थ-मेद मानना चाहिए। * 

प्रश्न--वाच्य कितने हैँ ? और वाचक कितने 2 

उत्तर--वाच्य श्नन्तानन्त हैं, श्लौर वाचक केवल 
सस्यात्त ही हैं, असख्यात व अनन्त नहीं । 

विश्व की जितनी भी भाषाएँ हैं, उन सभी के समस्त 
शब्दों को यदि कल्पना से एकत्र किया जाए, तो भी 
शब्द-समूह समुद्र की तरह सख्यात की वेला को अतिक्रम 
नही कर सकता। 

प्रशन--प्रव॒ यह नया प्रश्न पैदा हो सकता है कि क्या 
श्रुत-ज्ञान से अनन्त पर्याय जानी जा सकती हैं? यदि 
श्रुत-ज्ञान का विषय अनन्त है, तो फिर सख्यात शब्दी से 
अनन्त श्रर्थों का बोध कैसे हो सकता है ? 

उत्तर--श्रुत-ज्ञान दो प्रकार का है--[क) श्रभिलाप्प, 
और (ख) अनभिलाप्य । जो 'अभिलाप्य' है, उसका 
ज्ञान शब्द के द्वारा हो सकता है ) तथा जो 'अनभिलाप्य' है, 
उसका नहीं। अभिलाप्य से अनभिलाप्य श्रत-न्ञान अ्रनन्त 
गुणा है । समवायाग' तथा नन्‍्दी' सूत्र में एक पाठ आता है- 
“दिद्धिवायस्स सखेज्जा श्रक्खरा, अ्रणता गमा, शअभ्रणता 
पज्जवा” हृष्टिवाद में श्रुत ज्ञान का आसुल-चूल 
वग्गत झाता है, जबकि उसमे भी 'सखेज्जा भ्रक्खरा अराता 


गमा' बतलाया है, तब अन्य शास्त्र-ग्रन्य तो उसके झागे 
नगण्य से है । ड़ 


छप्रजिकछसद [ 


मर्योकि एक स्थान पर ऐसा कहा भी गया है--- 'भारिमापिकी 
सार्चदस्य इबीति । 

शस्द-शय---यदि प्र्भ-बोघकत्व भाज़ में पदत्व भाग 
पाया थामसा तो मह इच्छा प्ब्द-संकेत से भी भ्रमिब्यक्‍त 
हो सकती है ठो फिर दोनों में बिपमता ही गया है ? 

सममिश्द-जय--पदों का स्वमाज है कि अयुत्पत्ति के 
मिमित्त से प्र्ष का बोच कराना एवं यह इच्छा घम्ब-सकेस 
से प्रप्वभाष-मूत धर्म का प्रहण हाठा है। यही इस दोनों में 
विपमता है । 

झब्य-सम--जिस प्रकार मासा्थक पद में भ्र्ग॑संकम 
हो जाता है उत्ी प्रकार पर्ष में मी पद सक्रम हो काता 
चाहिए प्रधति--जैसे एक पद में प्रगेक प्र समबेत हैं, 
दसे ही एक प्रथ में प्रनेक पर्दो का संक्रम हो जाता है फिए 
इसमें क्या हवासि है ? 

समभिरुइ-हप--- भ्रण' की ठरह “'पव' का भो किया के 
उपर से संक्रम हो बाता है प्रधातू--यद में पद का 
सक्कम हो थाता है। किन्तु प्रय॑ का संक्रम नहीं होता बेसे- 
(हरी) यह पर दिवचमार्त है। हरि! 'हरिभौ' यहाँ पद 
सास्प्मेण एव श्षेप करके 'हरी' ऐसा रूप बगा ! महा एक पद 
का दूसरे पद में संक्रमण हो गया किन्तु पदइ-संक्रम से भ्रप-संकरम 
सही हुप्ा 
पष्ठ छात्र 

छठे छात्र ते कहा--'सम्पक प्रकारेण पर्याय-श्ररपेपु 
निश्क्तिमेदेश प्रथमभिरोहन्‌ सममिस्दा | 


श्थ्ड ] नय-वाद 


रूप अ्रथ के वोधक होने से इन्हे पर्यायान्तर कहना युक्ति- 
सगत ही है । 


समभिरूढ-नय कहता है कि श्रापका यह कहना युक्‍्ति- 
युक्त नहीं है , क्योंकि 'घट चेष्टाया' घातु से “घर्दा शब्द 
बना है | 'कुट कौटिल्ये' घातु से 'कुट' शब्द बना है, जबकि 
दाना शब्दों की व्युत्पज्ति भिन्न-भिन्न है, तो वाच्यार्थ भी 
भिन्‍न-भिन्‍न ही होने चाहिएँ--एक नही। जिस प्रकार तन्‍्तुगओ 
से 'पट' बना है , मिट्टी से 'घट' बना है, और दोनो के उत्पन्न 
होते के उपददान कारण भी भिन्‍न-भिन्‍न है, उसी प्रकार 
घट, कुट और कुम्भ आ्रादि शब्दों की व्युत्पत्ति के प्रकार भी 
भिन्‍न-भिन्‍न ही हैं तथा वाच्याथ भी भिन्न हैं। यदि तुम ऐसा कहोगे 
कि -व्युत्पत्ति ज्ञान के बिना भी पदाथ का बोध हो सकता 
है, तो यह कथन भी युक्ति-सगत नही है, क्योकि श्रन्य किसो 
स्थल में किसी एक शब्द की निष्पत्ति के प्रकार अनेक होने 
से व्युत्पत्ति-ज्ान के बिना वाच्यार्थ का बोध कंसे हो सकता 
है ” उद्दाहरण के रूप मे लोजिए- 

जैसे कि 'कुपति एक शब्द है, इसकी व्युत्तत्ति है- 
'कु-पृथ्वी तस्या पति कुपति”' अ्रथवा 'कृत्तित पति 
कपति ' , अर्थाव्‌--य्युत्पत्ति वे श्रतुसार ही वाच्यार्थ का 
बोध हो सकता है । 

शब्द-नय--ऐसा करने से तो पारिभाषिक शब्द की 
अनर्थकता सिद्ध न हो जाएगी ? 

समभिरूढ-नय--हो जाने दो, हमें इससे क्‍या चिन्ता ? 


समजिस्ड-बय [शा 


क्योंकि एक स्‍्पान पर ऐसा कहा भी गया है--- 'पारिमापिकी 
गार्यतस्‍्व ददीति । 

हम्द-नय--पदि प्रण-ओोबकत्ब मात्र में पदत्य भाव 
पाया जायमा तो यह इच्छा ध्रब्य-सकेत से भी प्रमिस्पवत 
हो सकती है हो फिर दोनो में बिपमता ही क्‍या है? 

सममिस्ठ-जम--पर्दों का स्वभाव है कि ब्ुलत्ति के 
निमित्त से प्र्ध का बांध करामा एवं यहू इच्छा झम्ब-सकेत 
से प्रस्यमाव मूत धर्म का ग्रहगा होता है। यही इन दोनों में 
बिपमषा है । 

धम्व-गय--जिस प्रकार सानाबंक पद मे प्रण संक्म 
हो जाता है उत्ी प्रकार प्रथ में मी पद सक्षम हा जाता 
चाहिए प्रपयि--जैसे एक पद में प्रमेक प्र्ष समबेत हैं, 
बैसे ही एक प्रष में प्रनेक पर्दों का संक्रम हो बाता है फिर 
इसमें कया हाति है ? 

समभिकड-गय---पर्ष की तरह 'द' का मी किया के 
अपराग से पक्रम हो जाता है प्र्षात--पद में पद का 
संक्रम हो थाता है। किस्तु प्र्भ का संकम मह्ठी होता बसे- 
(हरी) यह पद हिबश्रमास्त है। हरि! हरि भौ! बहा पद 
सास्प्येणा एक शेप करके 'हरी” ऐसा रूप बना । यहाँ एक पद 
का पूरे पद में संक्रमण हो गया किम्तु पद-संक्रम से प्रब-सक्रम 
भह्ठी हुआ । 
पष्ठ छात्र 

छठे छात्र ने कहा--“सम्मक पर्याय- 
निरक्तिमेदेश प्रभममिरोहन्‌ पनधिक्द वम्देषु 

१ 
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अर्थात्‌-जो पर्याय, जिस श्रर्थ के योग्य हो, उस 
पर्याय को उसी प्रर्थ में श्रलग-श्नलग स्वीकार केरता 
तथा शब्द के श्रथ की व्युत्पत्ति मे लक्ष्य रखना--हे 
समभिल्ढ-नय का व्येय है। जैसे--जिस पदार्थ या वस्तु में 
घट' शब्द की ध्वनि होती हो, उसे ही 'घट' कहेगा, खाली 
को नही । 


प्रस्तुत नय एक शब्द से अनेक वस्तुओ को 'वाच्य' नहीं 
मानता है, अर्थात्‌-कहने वाले के शब्द का जो अर्थ और 
अभिप्राय होता है, उसे तो 'वस्तु' मानता है, श्र शेष को 
अवस्तु', जैसे--किसी ने कहा--'योगीहवर ! श्रश्व दौडता 
है, इसका निग्नह करो ।' इस वाक्य मे भरदव'” शब्द के दो 
श्र्थ होते है-'घोडा' और “मन” | परन्तु कहने वाले का 
तात्यय साधु के सम्बन्ध में मना से है ।॥ श्रत मन 
तो 'वस्तु' है, और अध्व “्रवस्तु'। इसी प्रकार “धर्म 
आन्द के कहने पर धर्मास्तिकाय, श्रुत-घर्म और चारित्र-धर्म की 
विवक्षा मे समभिरढ-नय बोलने वाले के शब्द की 
ग्रभिषप्राय लेकर, जो श्रर्थ प्रसगानुसार भ्रभिमत हो, केवल 
उसे ही 'धम' मानता है, भ्रन्य घम को 'घर्म' नही मानता है, 
ग्र्थात्‌ु--कहने वाले की मनोगत वस्तु को ही “वस्तु स्वीकार 
करना, इस नय का अभीष्ट लक्ष्य है । है 


वस्तुत 'शब्द' तो आधार है, और मानसिक अभिप्राय 
ग्रावेय' है। वहाँ शब्द-तय यह आशका प्रस्तुत करता है, 
कि--तुम्हारे कथन में, भौर हमारे कथन मे क्‍या भ्रन्तर है ? 


सममिस्ड-तय [ १४४७ 


इसका उत्तर सममिहड देता है कि-- पतब्द' का प्र 
सो प्रस्य अस्थु में मी प्राप्त होता है। जैँसे--'मो सम्द का 
प्र 'बुपम' के भतिरिक्त भ्रात्स्पि स्वर्ग जझप्त 'रहिम 
'एप्टि बाण तबा बस्ध प्रर्पाव--गच्छुतीति गौ -- 
समन किया करने बाले प्रमेक प्र्षों में मटित हो जाता है। 
महू तो भ्रापका भ्रभिमत है किस्तु प्रभिप्राब-युक्त आपार 
बस्तु' के प्र्भ को ही अस्थुमामता हमारा प्रमिप्रेठ है। 
बस पही धोनों में प्रन्तर है । 
जिस प्रकार छब्द-पर्याय में मिप्नता होते हुए भी घम्द 
सय एक ही प्र मानता है बैसे ही प्रनेक प्रथों का प्रापार 
रूप एक हां भी मातता है परन्तु सममिक्ठ-मगर मिन्र 
मिप्न पर्याय-बाघष्ठ छम्दों का प्रर्य मिन्त मिप्त मानता है 
प्रौर सासाजंक झब्द का एके समय में एक ही प्रर्म मातता 
है उसे ही प्रभिप्रेत बस्‍्तु मानता है छेप प्रषों को “प्जस्‍्तु' । 
सप्सम छा 
घातर्गे छात्र मे कहा-- बत्थुप्रा सकमरए होइ प्रबत्थु 
राय सममिर्द | “१ 
प्र्पातू-अस्तु का प्रम्म किसी बस्तु में संक्रमण होगा 
प्रसमब है |! 
जीव जीवास्तिकाय प्राणी भूत सत्य बिहू बेता 
प्रात्मा पुदसण्ी कर्त्ता विकर्ता जातु, यौगिक 
स्थयंम्ू, सघरीरी श्ाठा दया भ्रन्तरार्मा प्रादि दाब्द-बप 
7 प-सबूरोक हार दूत । 
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के मत से ये एक जोव-द्रव्य की सज्ञाएँ है । किस्तु समभिस्दढ- 
नय पूर्वोक्त शब्दों के श्रथ को व्युत्पत्ति के अनुसार भिन्न- 
भिन्न करता है, श्रर्थातु-- 

प्रस्तुत नय के मत में विश्व भर के सभी कोशो में एक 
शब्द का पर्याय-वाचक दूसरा शब्द नही मिलेगा, श्रर्थावृ-८ 
जीव” श्रौर आत्मा" शब्द मे एकस्पता लाना नितान्त 
ग्रसभव है । जैसे '“श्रात्मा' शब्द के स्वर झौर व्यजन 'जीव' 
शब्द मे सक्रम नही होते, वेसे ही 'जीव'” शब्द के स्वर भौर 
व्यजन आात्मा' छब्द में सक्रान्त नही होते, तथा जिस श्रर्थ 
की सज्ञा 'जाव' ह, उसकी सज्ञा 'श्रात्मा' नही हो सकती ! 
जिस श्रथ की सन्ञा आ्रात्मा' ह, उसकी सज्ञा 'जीव' नही हो 
सकती है । 

इसी प्रकार “नन्‍दी सूत्र' मे या 'तत्त्वार्थ सूत्र' में मति, 
स्मृति, सज्ञा, चिन्ता श्राद शब्द, शब्द-नय” के मतामसुसार 
एक लिगी होने पर एक श्रथ के पर्याय-वाचक शब्द हैं। 
परन्तु समभिरूढ-नय, सज्ञा-भेद से पूर्वोक्त छाब्दो के 
श्रथ-मद मानता है। इसी प्रकार श्रन्यान्य उदाहरण स्वय 
विज्ञय हैं । 

जिस प्रकार धर्मास्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, झआकाशास्ति- 
काय, जीवास्तिकाय, और पुदुगलास्तिकाय, इन पाँचो द्रव्यो 
का एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध होते हुए भी ग्रुण और 
स्वभाव का आ्रादान-प्रदान नहीं होता, उसी प्रकार 'जीव' 


के साथ श्रनादि काल से कामण पुद्गल बद्ध होने पर भी 
आय 


खजपिरहतन [ चर 


“जीअ' का 'प्रजोव' के रुप में संछमण महीं होता प्रौरन 
कार्मण पुदपस्त ही “जीब' रुप में संछास्त ह्वोवा है ! 

प्ररग--अब क्षिसी रासायनिक प्रयोग से ताअ का स्वर्ण; 
गा पारस के स्पर्श से लोहा स्वरा हो जाता है शब प्रापके 
कभनानुसार बया 'ताज्र' या शोहा! स्वर्ण के सूप में 
संडामम्त महीं हुप्रा ? यदि कहो नहीं हाता हो यह प्रत्पण्त 
जिरोप है। मदि कहो 'सक्माम्त हो जाता है” तो मह 
प्रामम बिरोप है। ए+$ समान पर भी दिरोष प्रा बाए, तो 
फामू क्षा गलत साबित हो जाने से बह फार्मूला--फार्मू ला 
भही रहता । यदि दो प्रमार्णों से प्रयोग गल्रठ साबित हो 
बाएं, तो कहमा हो गमा ?े प्रत इस बिरोप का परिहार 
करिए ? 

उत्तर--सक्मस् होते के जो-जो उदाहरण प्रापने शिए 
हैं थे प्रस्भय प्रौर स्पतिरेक से बिपरीत हैं। भ्ोहा' पारस 
के स्पर्श से 'स्बर्ण' बन जाता है, किस्तु यह तो उसकी पर्याय 
है । बस्तुत” पर्याय तो परिबतित होती हो रहती है। पर्पाप 
तो बिभ्रसा से भी परिषतित होती है तबा प्रयोगज से भी। 
यदि लोहे का पारस बत जाता भौर पारस का शोहा बम 
जाता तो इसे हम कर्मचित्‌ संक्रम कह सकते हैं--सबंधा 
महीं किन्तु ऐसा होता सही । 

प्रबश--दुग्य में इथि मिप्मित कर देने से बह पुग्य दि 
के कप में संक्रान्‍्त हो जाता है यह उदाहरण तो प्रस्यय से 
व्याप्त है ? 
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के मत से ये एक जोव-द्रव्य की सज्ञाएँ हैं । किन्तु समभिरूढ- 
नय पूर्वोक्त छब्दो के श्रथ को ब्युत्पत्ति के अनुसार भिन्न- 
भिन्न करता है, श्रर्थात्‌-- 


प्रस्तुत नय के मत मे विश्व भर के सभी कोशो में एक 
शब्द का पर्याय-वाचक दूसरा छाब्द नही मिलेगा, भ्रथवि-7 
जीव” श्रौर आत्मा” शब्द मे एकरूपता लाता नितान्त 
असभव है। जैसे 'भात्मा' शब्द के स्वर भौर व्यजन 'जीव' 
शब्द मे सक्रम नही होते, वेसे ही 'जीव' छाव्द के स्वर और 
व्यजन 'झ्ात्मा' शब्द मे सक्रान्त नही होते, तथा जिस अथ 
की सज्ञा 'जीव' ह, उसको सज्ञा आत्मा” नही हो सकती । 
जिस अथ की सज्ञा आात्मा' है, उसकी सज्ञा 'जीव' नही हो 
सकती है । 

इसी प्रकार “नन्दी सूत्र' मे या “तत्त्वा्थ सूत्र” मे मति, 
स्मृति, सज्ञा, चिन्ता श्रादि शब्द, 'शब्द-तय” के मतातुसार 
एक लिंगी होने पर एक अथ के पर्याय-वाचक शब्द हैं। 
परन्तु समभिरूढ-नय, सज्ञा-भेद से पूर्वोक्त शब्दों के 
अथ-भद मानता है। इसी प्रकार श्रन्यान्य उदाहरण स्वय 
विज्ञय हैं । 

जिस प्रकार धर्मास्तिकाय, अ्रधर्मास्तिकाय, झाकाशास्ति- 
काय, जीवास्तिकाय, श्रौर पुदगलास्तिकाय, इन पांचों द्रव्यो 
का एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध होते हुए भी ग्रुण भौर 
स्वभाव का आदान-प्रदान नही होता, उसी प्रकार 'जीव 
के साथ श्रतादि काल से कार्मण पुदुगल वद्ध होने पर भी 


खमजिश्ड-सव [४7 
समभिश्आ-मय स्याकरण थास्त्र की व्युत्पत्ति के प्रमुसार 
भिन्त-मिप्त पर्याय धम्दों के मिस्त-मिस्न भर्ग होसे से पदार्षों को 
मिन्त-भिन्त मानता है. प्रपशि-जितने भी पर्यायवाबी क्षम्दों के 
माम हैं उतने ही बस्तु-मेद भौर भर्ब-मेव इस मय के मत ध् माने 
जाते हैं। क्पोकि इस सम का प्रम॑ केबस्त प्रमिधेय ही नहीं है 
प्रपितु पर्यामबाचक शब्द भी है फिर भी उत शब्दों के मिस्त 
भिम्न प्र्षों को स्वीकार करना इस शय का खुस्य शह्ष्य है; 
मदि पर्यायवात्री कोप्त की इष्टि पे एकार्यवाचक कहे जाते 
बासे “शब्द” प्रौर 'पर्याय' के मेद होसे पर भी बस्तु का भेद ते 
माता थाएं हो फिर मिप्तार्यनाचरक पर्याय-मेड भौर घम्द-मेद के 
होने पर भी बस्तुझों कए मेद म होता चाहिए। बैसे-'बट' भौए पट 
मे दोसों ही पदार्ष मिस्त-मिल्त पर्या्ों भौर भिख-मिन्त पम्दों 
बाले हैं | यदि पर्ब-मेट मे मावा बाएगा तो बक्त दोनों का 
भेद भी सिझ स हो सकेगा । अ्तएवं इस संस के मृत में सम्द 
भद के द्वारा बस्सु क॑ प्रब॑-मेद गा होसा पतिवार्स माना गया 
है । यह शय किसी ब्रस्तु को प्रश्न-मात्र शुझ्ध स्थूश होने पर 
भी उसे “पूण बस्थु' मागता है चैसे “अत़गणा मनोनीत 
राष्ट्रपति” को भौ ?शप्ट्रपति' मातता है । (6, ००० 
दूसरा उद्ाहरश देलिए--एक नित्तार्जी बी ए० बी» 
टी में स्र्ध प्रघम पास हुभ्रा है भौर छ़िम्नामस्त्री मे उसे 
प्रमुक तारीख को प्रमुक हाई-स्कूल में भ्रधात भ्रध्यापक पद 
को सुशोभित करते के किए मिर्देश दिया है। समभिरुद-नय 
के पतुतार प्रमी से ही उसको प्रात प्रध्यापक कह सकते 
हैं। इसी प्रकार थो प्रान्तरिक शुद्ध में शिश्रवी बनते हुए 
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उत्तर--प्रापका यह कथन भी युक्ति:युक्त नही, वंगोकि 
सजातीय में सक्रम हो जाना, तो पर्याय है । विजातीय में 
सक्रम तीन काल मे भी नहीं हो सकता | वर्ण, गन्‍्ब, रे 
झौर स्पर्श का परिणमन होता, पुद्गलास्तिकाय की "गुण 
पर्याय” $, तथा सस्थानों में परिशामन होना द्रव्य पर्याय' 
है। जिनके उदाहरण शझ्ापने दिए हैं, वे समस्त पुदुगल 
'द्रव्य' के है । एक वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्ण और सस्थान का, 
दूसरे वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श श्रौर सस्थान में परिणत होना 
तो पर्याय है । 
जिस प्रकार पुदुगलास्तिकाय का किसी समय भी धर्मास्तिकाय 
या जीवास्तिकाय झ्रादि से सक्रम नही होता, उसी प्रकार एक 
शब्द का दूसरा सजातीय शब्द न होने से कथचित्‌ भी सक्रम 
नही हो सकता, श्रौर विजातीय शब्द का सक्रम तो होना 
ही असम्भव है । “इन्द्र! का 'शक्र' में सक्रम नही हो सकता, 
'शक्र' का 'इन्द्र' मे नहीं हो सकता । भ्रर्थातु--इन्द्र कभी भी' 
'शुक्र' नहीं हो सकता, श्रौर न 'शक्त” कभी 'इन्द्र' हो सकता 
है। यह है 'समभिरूढ-नय' का श्रभीष्ट मत । 
अध्यापक | 
छात्री का वक्तव्य सुनकर श्रध्यापक ने अपने विचार 
इस प्रकार प्रस्तुत किए-- ष | 
प्रिय छात्रों ! यद्यपि तुम सब ने समभिरूढ-नंय के विषय 
मे बहुत कुछ विवेचन किया है, तथापि प्रसंग[तुसार अपूर्णो 
घिपय को पूर्ण करने के लिए मुझे भी कहनां कुछ श्रावश्यक 
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है | श्रत सावधान होकर सुनो-- हे 


६ 
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कर रहा है उसे यह मय उसी सूत्र का क्ञाती मागता है-- 
प्रम्म का महीँ । 

एक व्यक्ति प्रनेक भाषाएँ जामता है डिम्तु मह नये 
जिस मापा में उपयोग छगा है. बर्तमात में उसी का ज्ञात्ता 
मासता है--पन्य का महीं क्योंकि एक समय में खैसे एक 
ही मापा बोलो जा सकती है---शो नहीं। इसी प्रकार ठपमोगम 
नो बर्तमान में केबल एक ही मापा में क्रम सकता है---हो में 
गहीं । इस सम्शस्च भें प्रइित-नय का कथन यह भी है कि-- 
पमज्द का प्र्ण एक समय में एक ध्यक्ति एक ही ग्रहण कर 
सकता है--अनेक महीं। ग।मार्थक शर्म्यों में इसकी मान्यता 
नहीं है अधि दाष्द-सय तासार्चक छम्दों में भो विश्वास 
रखता है प्रौर उपयोग-झूस्य प्राषष्यक को प्रबस्तु मावता 
है । इस्पाबए्यक तो इुर्सम-बोधि प्रतस्त-संसघतारी मायी 
प्रौर मिध्याहप्टि भी करता है किन्तु उससे कोई परमार्ष 
नहीं सघधा । प्रत' बह कुटकार्पापण की तरह पस्‍्रगस्तु है| 
बस्तुत्” साबागशयक ही परमार्ष साप्रक है, प्रत बिह्लासु को 
उसी की सश्य तिप्ठ होकर उपासता करनी चाहिए । 
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अग्रसर होते जा रहे है, क्षयोपशम जन्य समस्त ज्ञान के 
घारक हैं, भौर इस ससार-समर में भी पूरा विजय प्राप्त 
करने वाले है, उन्हे 'जिन' कह सकते हैं । 'प्रवधि' तथा 'मन 
पर्याय ज्ञान होने के पश्चात्‌ इसी भव में जिन्हे केवल-ज्ञान भी 
अवश्य प्राप्त कर लेना है, उन्हे 'केवली' कह सकते हैं । 

घन-घातिक कर्म दलिको का जिगोपु, तथा केवल-ज्ञान 
“लक्ष्मी के ईप्सु अवश्य ही तीन लोक के पूज्य व विश्ववच्य 
बन ही जाते हैं। अत उन्हे अंत! कह सकते हैं श्रौर 
झरिहन्त को 'सिद्ध' कह सकते हैं । 

प्रथवा बारहवें गुण-स्थानवर्ती को 'जिन', 'केवली', 'अहंन 
कह सकते हैं , क्योकि भ्रन्तमु हूर्त में उन्हे केवल-ज्ञान प्राप्त 
कर लेना है | भ्रत उन्हे पच-परमेष्टी के पहले पद में सम्मि- 
लित कर सकते हैं, भ्र्थात्‌-उन्हे “भरिहन्त” कह सकते हैं । 

चौदहवे गुण-स्थानवर्ती अ्रिहन्त को सिद्ध कह सकते 
हैं, क्योकि वहाँ का कालमान पूर्णो होने के पदचात्‌ सिद्ध गति 
को ही प्राप्त करना शेष रह जाता है, झ्त* वे सिद्ध भगवन्त 
ही हैं । यदि कोई चार ज्ञान का घारक है, तो उसे समभिय्ढ- 
नय चार ज्ञान का धारक नही मानता । जिस ज्ञान' में उपर 
योग लगा हुथ्ला होगा, उत्ती को घारक मानता है | यह नय 
ब्रागमघर' उसी को मानता है, जिसका उपयोग 'सूत्रीँ 
तथा “श्र” मे सलग्त है, भौर अध्ययन किये जाने वाले 
विषय को 'भ्रागम' मानता है | उपयोग शून्य अ्रध्ययन भर 
भ्रध्येता को 'श्रागमर या 'भश्रागमघर' नही मानता ॥ जो 
साधक जिस सूत्र का उपयोग-पूर्वक एव श्रथं-युक्त श्रध्यग्न 


एयमूसनप 


दिदावािलताप च(दग्मूता नपा रएत । 
+- ए्रध्पान दोग शक््ता 


उत्पन्न दधि-भावेन, 
नष्ट दुखतया पयः | 
गोरसत्वात्‌ स्थिरं जाननू, , ्ि 
स्पाद्गाद-विद्‌ जनो5पि के. ॥ 
--- उपाध्याय यश्ोविजय 
“दूध, दधि-रूप से उत्पन्न हुआ है और दूध-रूपे से नष्ट 
हआ है, किन्तु गोरस-रूप से स्थिर है--यह वस्तु तत्त्व का 
रहस्य कोई स्याद्वाद-वेत्ता ही जान सकता है, श्रन्य नही ।* 


१३ 
एवमूत-सय 


सममिहढ-सम का अब॑तस्य समाप्त होते के पश्चात्‌ 
भ्रध्यापक मै छात्रों को 'एबसुत-नय की ध्याह््या करते का 
निदश् दिमा। जिसके भ्रमुसार सातों छात्रों में प्रपते भपने 
दिच्वार इस प्रकार प्रस्तुत किए-- 
प्रभम छात्र 

पहस छात्र तै कहा-- 'छम्दामां स्वप्रदृत्ति-मिमित्तमृत-किया 

विपिप्टमण था ध्यत्वेमास्थुपगस्फ्लतेबशूत इति । --१ 

भषत्--इत्दताबि कमा विशि्ठ इस्र प्रावि व्यक्ति 
कापिष्ड हो याम हो परसश्ु इन्आदि दा ध्यपेश शोक मे 
ता ध्याकरण मे “रूड है भ्रत सममिरूद् का मह प्रसमिमत 
है कि---रूइ छस्दों की स्युत्पत्ति शोभा मात्र ही है। “ब्यृत्पत्ति 
र्विता शम्दा झढां इति बचतात्‌' डिम्तु एबम्ूत-नय को यह 
भर्ष भ्रभीष्ट शही है। फर्योकि उसका कहना है कि--जिस 
समय 'इशइत प्रादि क्रिया से बिस्िप्ट इस होगा उस काश 


१--शफ्प्रदीप 


“एवम्मूतस्तु सर्वत्र, व्यजनाथ्थ-विशेषणः । 
राज-चिन्हे यंथाराजा, नान्‍्यदा राज-शब्द-माक्‌ ॥ ” 
--नयोपदेश, ३९ 
“जिस काल मे जो क्रिया हो रही है, उस काल में उस 
क्रिया से सम्बद्ध विशेषण किवा विशेष्य नाम का व्यवहार 
कराने वाला विचार 'एवमूत-नय' कहलाता है 7 


एगट्रक-मब [ ११९ 
पीछे पूर्बोक्त क्षस्दों का प्रयाग करता इस शय को मान्य 


नहीं है । 
दिलीप छात्र 

दूसरे छात्र मे कहा-- स्पज्जतार्थयोरेष भूत । --१ 

प्र्यातू--'स्पंबन' द्ात्द भौर प्र्॑प्रभिघिय इस दोर्गों 
ढ् यथार्थ कुषन करने वासे भ्रध्यवसाय को 'एवग्रूल-नर्मा 
कहूते हैं । गस्‍्तुत' इस धाम्द का आाध्यार्थ यही है भौर इस 
प्र॒पे वा प्रतिपादक मी यही 'शम्द है। इस (रह से बाध्य प्रौर 
माचक के सम्शर्ध की प्रपेज्षा रखकर ततृक्रिया विधिष्ट 
इस्तु क॑ प्रहणा करते को एयसूत-नय कहते हैं प्रथा 
भाधक भौर उसके बाध्य की परस्पर में प्रपेक्षा रस्कर 
ग्रहण! करमे बाले प्रध्ययसाय को 'एममूत-नम कहते है । 

बिश्लेप कुपसे गहराई में जाने बाली शुद्धि लव भरत 
सके गहराई में पहुँच चाती है ठब बह बिश्वार करती है 
कि--मदि स्पृत्पक्ति-मेद से प्रजें-मेश मामा जा सकता है तब 
हो ऐसा भी शानना अऋधहिए, कि रू प्युत्पत्ति+द्य धर्ष 
बटित होता हो तमी उस दाब्द वा बह प्र्ण स्वीकार करता 
अहिए, प्रभ्यधा गही । 

इस रस्पता के प्रनुसार किधो समय राज-बिन्हों से 
छोमिए होने की गोष्पता को बार करता प्रथवा समुध्य 
रक्षण के पत्तरदायित्ण की प्राप्ठ कर लेना इतगा मात्र ही 
'राबा या 'नूप” कहलाते के सिए पर्याप्त शहीं प्रपितु राजा 

र--तस्‍््दार्ष भाप्प। 
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मे ही वह 'इन्द्र' शब्द का वाच्य है, उप्ते रहित काल मे 


नही । 


यद्यपि भाष्य आ्रादि व्याकरण-शास्त्र के ग्रन्थों में जाति, 
गुण, क्रिया, सम्बन्ध और यहच्छा, पाँच प्रकार की दव्द- 
प्रवृत्ति कही है, तथापि वे सव व्यवहार मात्र ही हैं-- 
निश्चय से नहीं। समभिरूढ-नय व्युत्पत्ति-मेद से श्रर्थ-मेद 
तक ही सीमित है, किन्तु एवश्वूत-नय कहता है कि---जव 
व्युत्पत्ति-सिद्ध अर्थ घटित होता हो, तभी उस 'शब्द' का वह 
'ग्रथ/ मानना चाहिए। जिस शब्द का जो श्रर्थ होता हो, 
उसके होने पर ही शब्द का प्रयोग करना, 'एवश्रूत-तय' है ।' 
जैसे जो शोभित होता है, वह “इन्द्र' है। इस व्युपत्ति को 
दृष्टि मे रखते हुए, जिस समय वह इन्द्रासन पर शोभित हो 
रहा हो, उसी समय उसे इन्द्र” कहना चाहिए | शक्ति का 
प्रयोग करते समय उसे 'शक्र'ं कहना चाहिए, इन्द्र नही । 
इन्द्राणी के साथ क्रीडा करते समय उसे “शचीपति' कहना 
चाहिए। शागे-पीछे अन्यकाल में 'शचीपति' का प्रयोग करना 
इस नय को अ्रभीष्ट नही है । 


वारिएज्य करते हुए को 'वरिक्‌' कहना, भक्ति करते 
हुए को भक्ताः कहना, सेवा करते हुए को 'सेवक' कहना, 
तय करते हुए को “तपस्वी” कहना, मनन करते हुए को 
“मुनि” कहना, तथा अनुप्रेक्षाप्वंक अध्ययन करते हुए को 
अध्येता' कहना ही इस नय को अभीष्ट है। झागे भ्रौर 


एगेडूलजम [ १६३ 


पंश्रम छात्र 

पाँचने छात्र ते कहा-- 

'बंडणा भ्रत्म॑ तवुभय एबंमूपो विसेसेशइ ।-“१ 

प्र्पत्‌ू---जिसके द्वारा भ्र्थ ब्यक्त क्या जाए उसे 
अ्येथन (सम्द) कहते हैं। बहू स्यजषन जिस प्रमिषेय बस्सुं 
को वतज्लाता है, उसे प्र्य कहते हैं । शम्दार्ब के मिलित रूप 
को तथुमय कहते है। प्रस्थु, जो शम्द प्र्प को विश्रेषित 
करता हो बह एकमंसूल-श्य है । 

एब८- इसी प्रशार मृत «तुल्य जेंसा प्रबति--ो 
पद्म प्रपने गुणों से पूर्ण हो जिस किया के योग्य हो उसी 
में सगा हो--प्र्भात्‌ बही किया करता हो प्रौर उसी 
क्रिमा में उसके परिणाम हो उसे एकंसूत-नय' कहते है | 
जेसे-घड़ा पाती से मरा हो घट-अट धम्द कर रहा हो उसी 
समय एबग्ूत-मय उम्रे 'भशा' कहेसा स कि घर में पडे हुए 
एक घट को | वास्तव मै देशा जाए तो जव विवक्षित साजन 
बिह्ेप परामी से मरा हुआ हो घट-बट शब्द कर रह हो 
ऐसो ब्रेष्टा करने से ही उस साजन-बविशेप कही 'बट' सल्ञा 
प्रसिद्ध हुई है । जद बह घट बही क्रिया कर रहा हो जिससे 
उसकी “बट सश्ञा प्रसिय हुई, तमी एबसूव-डय उसे “बट 
मानता है । तिश्चेष्ट पड़े रहने से उसे बट महीं कहा या 
सकता | एबमूत-सय भ्रद्चरीरी भ्रात्मा को हो मुक्तारमा मावताहै । 

प्रधश---/जीव तोबीब प्रजीब तथा नांग्रयीग--. 
इस प्रकार से इन भार्रो में मदि केजस छझुश पदका ही 

१--घवुगोप हार सूच । 
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जबकि वे इन्दनादि क्रियाओ्रों में परिणत हो । जैसे--एवभूत- 
नय “इन्दन! क्रिया का अ्रनुभव करते समय ही इन्द्र” को 
इन्द्र शब्द का वाच्य मानता है, और 'शक्' क्रिया मे परिणत 
होने पर ही 'गक्‌ को शक्‌ शब्द का वाच्य स्वीकार करता 
है, अन्यथा नही । इस सम्बम्ध मे यह कहा भी गया है कि-- 
“यदेवार्थक्रियाकारि, तदेव परमार्थ सत्‌ । 
यत्ननार्थ क्रियाकारि, तदेव परतोउप्यसत्‌ ॥” 

अर्थात्‌--जो श्रर्थ क्रियाकारी है, वही परमार्थ मे सत्‌ 
है, और जो श्रर्थ क्रियाकारी नही है, वह असत्‌ । चुम्बक 
को 'चुम्बक' तभी कहा जा सकता है, जबकि वह लोहे को 
आ्राकषित कर रहा हो। आगमधर को 'आगमधर' तभी 
मानता है, जबकि उसके यांग श्रौर उपयोग श्रागम में ही 
सलग्न हो, अन्यथा नही । 

यह नय शनुप्रेक्षा को स्वाध्याय मानता है। वाचना, 
इच्छुना, पयटना तथा घम-कथा को नही । जिस विषय की 
अनुप्रेक्षा की जा रही हो, उसी को 'श्रागम” मानता है । जब 
ज्ञान में उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे ज्ञानी” मानता है। 
जब दशन मे उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे दरशंनी 
मानता है । जब चारित्र की आराधना में उपयोग लगा हुझा 
हो, तभी उसे “चारित्रवान्‌' मानता है । तात्पर्य यह है कि 
समभिरूढ-तय ने वस्तु की जो सज्ञा स्वीकार की है, उसी 
को एवश्यूत-तय जिस वस्नु की जंसी सज्ञा है, यदि वह वेसी 
ही फ्रिया करे, तों उसको अस्तु मानता है। क्रिया-रहित 
सज्ञा को वस्तु नहीं मानता । 


एबंबुशसय [ १५७१ 


प्र्धातु--मो छश्द” बो भ्रम से घोर. प्र्ध/ गो दास्द से 
बिश्लेपित करता है बहू एबंभूल-नय है । जेैसे--'पट” म्द 
बैष्टा भब बाली 'घट' घातदु सं दना है। शत इसका धर्प 
यह है क-जा जस-धारण प्रादि किया वी भ्रष्टा वरता है 
वह घट! है । 

इसलिए एबमूत-गय क॑ मत से “चट' भर्घ तमा घट 
पब्8 का बाय हांगा जबबि बहू जल-धाररा प्रावि क्रिया 
करता हो प्रन्यचा ही । इसी प्रकार जीब का तब ही सिद्ध 
कहां जा सकता है जय बह समस्त कर्मों का सर्वपा बिलश्लय 
करक मोक्ष मे विराजमान हो बाए। तात्यप गह है कि 
एबमूल-लय भे उपयाग-महित क्रिया को प्रघागता है। एस 
मय के मत स॑ बस्सु तमी पूर्ण होती है जबकि बह प्रपते 
सम्पूर्ण गुर््गों से मुक्त हो । 
चतुष छात्र 

चऔीपे छात्र से कहा-- 'यल्किया बिधिर दाम्बनाधभ्यत 
तामेब क़ियो छुबद्‌ एबमूतमुच्मते ।--१ 

प्रधातू--जिस छ़िया का थो बोघक दग्व है उसी क्रिया 
को करते हुए बस्तु को अस्तु मानने बाला 'एबमूल-नय है। 
सममिरूदइ-मप इख्वतावि क्रिया के होने या म द्वासे पर इस्त्र' 
प्रादि को इस्त्र प्रादि शमस्दों के बाच्य मात सेता है क्सोंकि वे 
सम्द प्रपने बात्यों के लिए कुढ हो चुके हैं। परन्तु एबमूत 
नय इन्कादि को इन्हादि झब्दों के वाष्य तभी मासता है 


तय रहत्प प्रकरण । 
श्र 
हि कार मम 
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तो उसी समय कहलाने योग्य है, जबकि सचमुच राज-दण्ड 
को घारण करता हुआ उससे शोभायमान हो रहा हो । इसी 
प्रकार नृप' तव कहना चाहिए, जब वह प्रजा का रक्षण 
कर रहा हो । 

ग्र्थात्‌--किसती व्यक्ति के लिए “राजा' या 'नृप' शब्द 
का प्रयोग करना तभी ठीक होगा, जबकि उसमे शब्द- 
व्युत्पत्ति से सिद्ध हुआ श्रर्थ घटित हो रहा हो | इसी रीति 
से जव श्रध्यापक पढा रहा हो, तभो उसे “अव्यापक' कहा 
जा सकता है । जब ॒तन्‍्तुवाय वस्त्र बुन रहा हो, तभी उसे 
'तन्तुवाय' कह सकते हैं, अन्यथा नही । इसी प्रकार साधना- 
परायण व्यक्ति को साधक, श्रध्ययन परायण व्यक्ति को 
'अध्येता' कहा जायगा । 

साराश में यह कथन पर्याप्त है कि जब भी कोई क्रिया हो 
रही हो, उसी समय उससे सम्बन्धित विशेषण या विद्येष्य नाम 
का व्यवहार करने की मान्यताएँ 'एवभूत-नय' की कहलाती है । 


तृतीय छात्र 
तीसरे छात्र ने कहा---“व्यज्जनार्थ विद्येबान्वेषणपरो- 
वउध्यवसायविशेष एवशूत  ।--१ 


ग्र्थात्‌ु--“जो विचार शब्द से फलित होने वाले श्र्थ 
के घटने पर ही उस वस्तु को उस रूप में मानता है, 
अन्यथा नही, वह 'एवशूत-नय है।” 

शब्द से कही हुई क्रियादि चैष्टाओ से युक्त वस्तु को ही 
शब्द का वाच्य मानने वाला एवभूत-नय! दै । 


१--नतय रहस्य प्रकरण | 








एयंसूड-डय [ रए३ 


पंचम छात्र 

पाँच छात मे कहा-- 

“बंजरा[ प्रत्य॑ शवुमय एबगमूभो बिसेसेद! ।--१ 

प्र्धात्‌ू--जिसके ढारा भर्भ व्यक्त किया जाएं उसे 
अयंजन (झग्द) कहते हैं । बहू ब्यजत जिस प्रसभिगेय बस्तु 
को बत्॒साता है, उसे धर्म कहते है | हाम्दार्थप के मिल्ित रूप 
को तवुमय कहते है । पस्तु, प्रो दब्य प्र्ष को निश्ेषित 
करता हो बह एवंसूत-मय है । 

एम ८ इसी प्रकार घृत »तुल्य असा प्र्भात--मो 
पदार्थ प्रपने छु्णों से पूर्णो है. मिस क्रिया के याम्प हो उसी 
में कृगा हो--भर्षात्‌ बही किया करता हो भ्रौर उसी 
किया में उसके परिगाम हों उसे एबंसूस-नय' कहते हैं । 
जैसे-घड़ा पाती से मरा हो भट-घट शब्द कर रहा हो उसी 
समय एबस्रत-सय उसे “बड़ा कहेगा मे कि घर में पड़े हुए 
रिक्त घट को । बास्तव मे वक्ता आए तो जब विवज्षित भांजत 
जमिदोप पानी से मरा हुप्रा हो घट-बट धम्द कर रहः हो 
ऐसी बेष्टा करने से ही उस भाजत-बिदेयप की पट' सज्ञा 
प्रसिद्ध हुई है । जब बढ बट बढ़ी क्रिया कर रहा हो जिससे 
उसकी घट! संज्ञा प्रसित हुई, ठमी एबसूल-नय उस “बट 
मानठा है । तिष्चेष्ट पड़े रहने स॑ उसे “बट' मही कहा जा 
सकता । एबसूत-नम प्रप्तरीरी भात्मा को हो मुक्ततमा मानताहै । 

प्रशन--'जौब शोजीब प्रमीब तथा नोप्रयोग--- 
इस प्रकार से इत चारों में भदि केबस शुद्ध पद का ही 
_ इ--बदूहोप हार पृ । 


श्द्र ) नय-बाद 


जबकि वे इन्दनादि क्रियाओ्रो मे परिणत हो । जैसे--एवंभूत- 
लय 'इन्दन” क्रिया का अनुभव करते समय ही “इन्द्र! को 
इन्द्र शब्द का बाच्य मानता है, और “शक्क' क्रिया में परिणत 
होने पर द्वी शक को शक्‌ शब्द का बाच्य स्वीकार करता 
है, अन्यथा नही । इस सम्बम्ध मे यह कहा भी गया है किए 
“यदेवार्थ क्रियाकारि, तदेव परमार्थ सत्‌ । 
यज्ननार्थक्रियाकारि, तदेव परतो>प्यसत्‌ ॥ 

अर्थात्‌--जो श्रथ॑ क्रियाकारी है, वही परमार्थ में सत्‌ 
है, और जो अथ क्रियाकारी नही है, वह असत्‌ । चुम्बक 
को 'चुम्बक' तभी कहा जा सकता है, जबकि वह लोहे को 
आकषित कर रहा हो। आगमघर को 'श्रागमंधर”' तभी 
मानता है, जबकि उसके योग और उपयोग श्रागम में ही 
संलग्न हो, भ्रन्यथा नही । 

यह नय श्रनुप्रेक्षा को स्वाध्यायः मानता है। वाचना, 
पुच्छुवा, पयटना तथा धम-कथा को नहीं । जिस विषय की 
ग्रनुप्रेक्षा की जा रही हो, उसी को 'श्रागम” मानता है| जब 
ज्ञान में उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे 'ज्ञानी' मानता है । 
जब दशन से उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे “दर्शनी' 
मानता है। जब चारित्र को आराधना में उपयोग लगा हुमा 
हां, तभी उसे '“चारित्रवान्‌' मानता है। तात्पर्य यह है कि 
समभिरूढ-तय ने वस्तु की जो सज्ञा स्वीकार की है, उत्ती 
को एवभूत-तय जिस वस्तु की जैसी सज्ञा है, यदि वह वैसी 
ही फ्रिया करे, तो उसको अस्तु मानता है। क्रिया-रहित 
सज्ञा को वस्तु नही मानता । 


एबमूल-गप [एज 


कविपस त्मिम्बर प्राच्ायों बी यहूं मास्पता है कि 
एबमूल-सम के प्रसुमार सिद्ध भगहस्ता छ्ोही जीव कह 
सहत है बयाझि बे भाव धागा के धारक है। ब भाष प्राण 
ये हैं--प्रशस्त ज्ञान प्रमन्‍्त दशन घतम्त सुर प्लौर भनस्त 
बस-वीय | दस्प प्रागा वे घारगा करने याप्ता का सा केयस 
स्पहार से जो जाब कह भकते हैं गिममय से सहों 

यह कषम युक्ति-युक्त मह्ठी हा सकता क्योंकि एबमूललय 
को यह मास्यशा है कि-ओ प्रीदधिक मात मैं स्थित हैं उतहीं 
को जब बहू सउते है । जा क्षापिक माब तथा पारिशामिक 
भाव मे ह्थित हैं उड़े जीव! मही गह सकते । इस सम्बधहँ में 
कहा भी गया है-- एबशूतस्य जीजप्राय प्रौदमिक 
भाबग्राहकस्यात्‌ । 

प्रप्न--पवि 'जीद व प्रौदयिक भाव ही एब्भूल-सय को 
प्रमिप्रत है ता प्येताम्बर सम्प्रधाय के मसयगिरि प्रावि 
प्राक्ा्मों ने मी सिझ्ा का जब कहा है यह किम मजे 
से कहा ? 

उत्तर--पराँच माजा का ग्रहूणा करते बाले“--लैगम 
स॒प्रह स्थयहार ऋजुसून प्म्द प्रौर समभिरद इन्ही छड़ नर्यों 
के भ्रमिप्राय से कहा गया है से कि एबमूलसय' के 
प्रमिप्राय से । 

मा जीवब--इशस प्रन्‍भद के हारा टो प्रर्यों का बोष 
होवा है--एक तो जीब से मिप्न पदार्थ प्रौर पूसरा जीव 
का प्रप्त। क्योंकि नो छम्ब-सर्ब-प्रति पेश में तथा ईपत्‌ 
प्रतिपेष / हट? 7 * 2 कई 
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उन्चारण किया जाए, तो नैगम झ्रादि नयो में से किस नरम 
क द्वारा कौन-से अर्थ का वाध कराया जाता हैं ? 

उत्तर--'जीव' ऐसा उच्चारण करने पर देशग्राही 
नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत, शब्द और समभिरढ , इन 
नयों क॑ द्वारा चार गतियों में से किसी भी गति में रहते 
वाले 'जीव' का बोध होता है। क्योकि यह नय “जीव 
शब्द से औपशमिक, क्षायिक, क्षायोप्म्मिक, श्रौदयिक श्रीर 
पारिणामिक इन पांच प्रकार के भावों मे से यथा सम्भव 
भावों वो घारणा करने वाला है । श्रत वह “जीव है । 

'जीवतीति जीव श्रर्थात्‌-जों प्राणों को घारण 
करने वाला है, उस जीव कहते है । जिनका सयोग होने पर 
यह व्यवहार हो कि 'यह जीवित है! , शौर जिनका वियोग 
हो जाने पर यह व्यवहार हो कि यह मर गया' , उनको 
प्राण कहते है । किसी भी ग्रुण-स्थान में स्थित आत्माएँ 
क्सिी न किसी द्रव्य प्रागगो से श्रधिष्टित हैं, अत उन्हे जीव 
कह सकते है । 

उपयु क्त कथन के श्रनुसार दे द्रव्य-प्राण ये है-- 
पाँच हर द्वयाँ, तीन याग, व्वासाच्छुवास, श्र श्रामुर्वल- 
प्राण । इस सम्बन्ध मं एवभूत लय की यह माच्यता है कि 
जीव णब्द का उच्चारण करने पर चतुर्गति रूप ससार में 
रहने वाले “जाव-द्रव्य' का ही बोध होता है, सिद्ध श्रवस्था 
प्राप्त करन वाले का बाघ नही हांता । क्योकि सिद्ध-पर्याय 
में उक्त प्राणो का धारण नहीं होता, अत “जीव' शब्द से 
'ससारी जीव' का ही ग्रहण होता है, मुक्तात्माओ्ो का नही । 


एड मुलन्लय [ ६५ 


जलिपय दिमम्वथर प्रापायों को ये सारयता है कि 
एमबूलन्सय बे प्रनुमार सिर भावन्या शोड़ी जमीव बहू 
सदृत है जयाहि ब माब॒ प्रागा क घारद हैं। ब माद प्राग 
ये हैं---प्मम्श क्वान धसस्त दम घसरां सुर धौर प्रनख 
वल-चोये । दस्य प्राण्णा बे पाररा करो थासा को सो जबल 
स्थबहार से हा झाद बड़ सरते हैं लिशप से हो 

यह बषम युक्ति-पुक्त सहो का सकता बयावि एबमूलसय 
मी यहू साम्यता है वि-जा प्रौदय्िद्य भाव म॑ स्थित हैं उम्हीं 
का जो बहू सह # | जा क्षापिक भाष शा पारिणामिक 
भाद मे सिबित है उड़ जीद सड़ा बह सकते । इस सग्ब्न में 
कहा भो गया है-- ण्वमवेग्य जीषप्राय भ्रौषधिक 
माषप्रादप सवाल । 

प्रष्न--यत्रि 'मोब ग॑ प्रौदषिक भाज द्दी एबमूल-सय को 
प्रमिप्रत हैं. शा प्वेताम्बर भम्प्रशाय में मससरगिरि प्रादि 
प्राच्रायों में भी सिदा शो जीग बड़ा है यह हिस भाव 
से कहा ? 

उत्तर--साँच मादा का प्रहंगा करते बापे--मैगम 

मप्रह# स्पषहार ऋजुसूब घंब्द ग्रोर सममिष्द एही छहू सर्यों 
क प्रमिप्राया स कहा गया है मे कि 'एबमूतन्तय के 
प्रभिप्राय मे । 

ता जीब-श्म णश्द व द्वारा दो धर्षों का ओप 
हरंता ईै---एक तो जीव से भिन्न पशप भौर दूसरा जीब 
का प्रण | क्योडझि 'नो झब्दन्स्ज प्रति पेप में हा ईपत्‌ 
प्रतिपंध में मी ध्ाता है। जब सर्व प्रतिपेष ध्र्प बिशित ह्दो 
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तब 'नो जीव का श्रर्थ जीव-द्वव्य से भिन्न कोई भी वस्तु , 
ऐसा समभना चाहिए । 

जब ईपषत्‌ प्रतिषेध श्र्थ अ्रभीष्ट हो, तव जीव-द्रव्य का 
श्रश ग्रहण करना चाहिए । अ्रश् भी दो प्रकार के होते हैं-- 
(क) देश रूप, और (ख) प्रदेश रूप । देश-रूप अश-नैगम से 
है । भौर प्रदेश-रूप श्रद्म को शब्द-नय पर्यन्त सभी नय स्वीकार 
करते हैं । किन्तु समभिरूढ तथा एवभूत , इन दो नयो को 
'नो जीव' शब्द का ईपत्‌ प्रतिषेघ' श्रर्थ श्रभीष्ट नही है ! 

'अजीव- इप शब्द से पुद्गल श्रादि अजीव द्रव्य का 
ही भप्रहण होता है, क्योकि यहाँ पर अकार सर्व-प्रतिषेघव्गचत्ी 
है । नत्न रूप प्रतिषेध के दो श्रथ होते हैं--एक '“प्रसज्यँ 
ओर दूसरा 'पयु दास । प्रसज्य पक्ष में 'नज्ञ_ का श्र्थ सर्व 
प्रतिषेष, शौर पयु दास के पक्ष में 'तदुभिन्न श्रोर तत्सहश' 
अ्थ होता है । 

“पयु दास सहस्य्राही, प्रसज्यस्तु निपेधकृत्‌”--इस निश्रम 
के अनुसार एवभूत के बिना सभी नय भअजीव' शब्द का 
'सब प्रतिषेध' अर्थ करते हैं । ग्रत जीव से भिन्न पुद्गल श्रादि 
ग्रथ ही उन्हे अभिप्रेत हैं, किन्तु एव्भूत-नय को 'अ्रजीव' 
शब्द का अथ सिद्ध भगवन्त और पुदुगल आदि दोनो ही 
मान्य है । प्रसज्य की अपेक्षा से पुदुगल श्रादि, तथा पयु दीस 
की अपेक्षा से सिद्ध भगवनत समभना चाहिए । 

'नो अ्रजीव--इस शब्द से दो अ्र्थों का बोध होता है । 
जब "नो श्रजीव और अ' , इन दोनो का श्रर्थ सब्व-भ्रतिषेघ 
होगा, तब नो अजीव' का श्रथ भवस्थ जीवकहव्य ही 


एुष॑सूत-तय [ १९० 


सममना भाहिए, कर्योकि-- द्वो नियेधों प्रकृत गमयता 
प्रथातू--तिपेष का सियेभ करने से प्रकृत-स्वकूप का बोभ 
हो बाता है । जब नो' का भर्प ईपत निषेष भौर प्र' का 
प्रप सब निपेध होगा तव तो समीज' का भ्रव लीज-वष्य 
का देश प्रदेश समझना अआाहिए । 
पष्ठ छात्र 
छटे छात्र ने कहा-- 
एकस्मापि घ्थनेर्बाब्य॑ दा तप्नोपपद्यते । 
क्रिया-मेदेस भिन्नस्वादेवभूतोअमिमम्पवे ॥ -- 

प्र्थावू--एक झस्द का जो भी बाच्य है बही का बड़ी 
धर्ष सदा नहीं रहता प्रत्युत किपा-मेद से प्र्ष में भेद हो 
थाता है ऐसा एवमृत-सय मानता है। 

प्रम्द के भ्रभिधेय आाआयार्थ को क्रिया की परिणति के 
समय में ही बस्तु मासता प्रश्य समय में सही । ऐसा प्रसमिमत 
प्रस्तुत 7 का है । 

एबमूत-तय समभिशढ-सम को प्षिक्षा देते हुए कहता 
है कि---जब प्रापते संज्ञा-मेद से बस्तु-मेद मान लिया तो 
किया भेद से मी बस्तु मेव हांता है, ऐसा क्यों ही मान 
लेते ? यदि देखा जाय तो वस्तुत क्रिया ही बस्तु में भेद 
डासने बाली है । कम “बस्तु क्रिया में प्रवेभ करती है तभी 
उसे बस्तु कहा थाता है | जैसे-“बटते चेप्ट्ते था तदेव बट 
प्रणतु--बा बसमान काल मे चैप्टा कर रहा है बह “पट 
है । जो पहसे चैप्टा कर भुझा या प्रगागत काल में बेप्टा 

१---सल्मति तर्क टौका । 
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तब 'नो जीव' का श्रथ जीवद््वव्य से मित्र योर भी वस्तु , 
एगसा समभना चाहिए । 

जब ईपत्‌ प्रतियेध सर्व प्रभीष्र हो, नव जीवद्धब्य का 
श्रण ग्रहण करना चाहिए । श्रण भी दो प्रकार के होते हैं-- 
(क) देश रूप, श्रौर (स) प्रदेश रुप । देश-रुप झ्रश-नैगम से 
है । श्रोर प्रदेश-लप अ्रण फो घत्द-नय पर्यन्त राभी तय स्वीकार 
करते है । किन्तु समभिमढठ तथा एबभून , इन दो सयो को 
नो जीव' शब्द का ईपन प्रतिपेध श्रव अ्भीष्ट नही है । 

अजीव- इम थब्द से पुदुगल झादि भ्रजीव द्रव्य का 
ही भ्रहग्ग हाता है, क्योकि यहाँ पर अ्रकार सर्व-प्रतिपेघव्यची 
है । नज् रूप प्रतिपेष के दो श्रथ होते हैं--एक 'प्रसज्या 
और दूसरा 'पयु दास! | प्रसज्य पक्ष में 'ननञ्न का श्रथ सर्वे 
प्रतिपेष, श्र पयु दास के पक्ष में 'तद्भिन्न' और 'तत्महर्णा 
ग्रथ हाता है । 

पयु दास सहस्याही प्रसज्यस्तु निपेच्रकृत्‌-इस निप्रम 
वे अनुसार एभत के बिना सभी नय “श्रजीव' शब्द का 
'सव प्रतिपत्र अब करते है । झ्नत जोव से मिन्न पुद्गल आदि 
अथ ही उन्हें अ्रभिप्रेत है किन्तु एवृत-नय को 'झ्रजीव' 
शब्द का अभ्रथ सिद्ध भगवन्त और पुदुगल श्रादि दोनो ही 
मान्य है । प्रसज्य की श्रपक्षा से पुदुगनल श्रादि, तथा पयु दास 
की अ्रपक्षा स सिद्ध भगवनत समझना चाहिए । 

नो झ्जीव'--इस शब्द से दो श्रर्थों का बोध होता है । 
जब 'ना अ्रजीव' श्रौर 'भञ्र' , इन दोनो का श्रर्थ सर्व-प्रतिपेष 
होगा तब 'नो अजीव' का श्रर्थ भवस्थ जीव-ह्य ही 


एकमूल-सय [१६९ 


करके बहुमत बन गया हो सौर प्ाष ही शद्ध माबसे 
“प्रहामृत्त भ्रहमतञ्च प्रहमकप्प प्रह्ममम्ग' के प्रनुसार उपमोग 
सहित चारित का पासन करने बाला भी हो तमी उसे 
प्रागमघर मानता है । 
सप्तम छात्र 

सातवे छात्र में एबमूल-तय का विवैध्रस करते हुए 
कहा कि-- 

एवं जहू सहृत्मो सतो भूपो तदन्गहाउभूभो। 

तेगोव॑मूयमप्रो. सदृत्प-परो. बिसेसेण ॥--१ 

प्रबत्--श 'शम्द' जिस प्र्थ का बोषक है प्रौर 
बह अस्तु भी बेसी ही क्रिया कर रही हो ठमी उस बाध्य 
का यह पम्द भाजक हो सकता है अंसे गच्छतीति गी 
प्रपति--मो पत्ते उसे गौ कहते है। जब बह कड़ों हो या 
जैठी हो तो उसे 'मौ' नहीं कहते । इसी प्रकार प्राषुगामि 
त्वाप्‌ भ्रश्ष प्रथति---्यो प्लीध्र श्रस्ते उसे अ्रष्व' कहते है । 
बब रसोई बता रहा हो ठभी उसे 'रसोहया' कह सकते ह । 
प्रदीप झ्ष्द से वीपन-क्रिया छे उपेत भ्र्थ ही भ्मिप्रेत है । 
डदीपन-कियाहीन दीप को दीप नहीं मानता। इस बय में 
उपयोग सहित किया की ही मुस्यता है। एक्मूत-नय के मद मे 
एक पर्याय क॑ प्रधिषेय होने पर भी एक ही पर्पाम का 
बाचअक दो सम्द है बही एक धम्द उस प्रसिषंय का बाचक 
है क्योंकि गिचमाद माब ही सिद्चय से प्रास्मीय कार्य गे 


१-घिध्रेपाबस्यक माप्य 
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करेगा, उसे 'घट' नहीं कहा जा सकता है| यदि उसे भी 
घट! फहा जाए, तो सभी वस्तुन्नो को 'घढ' होने का 
प्रसग थ्रा जाएगा । 
एवभत-नय- जसी जिसवस्तु की सज्ञा हो, वह वैसी हों 
क्रियाक रता हावसे ही ग्रध्यवसाय म प्रदत्त भी हो । ये तीनो 
अपने गुगा मे पूणा हाकर उस युग के अनुसार जिया में प्रवत्त 
हो, और द्रव्य ग्रुग पर्याय तथा वस्तु-धर्म सर्व प्रत्यक्ष होते 
हा, तभी उसे वस्तु कहेगा। अश्रश्ममात्र भी गुण न्यून 
हाने पर उमे धस्तु' नहीं मानगा । 
प्रसन्नचन्द्र राज जब व्यानस्थ होकर भी मानसिक रखागरा 
में घार सम्राम कर रहे थे, तव उस एवभूत-नय 'युद्ध वीर 
मानता है, 'शान्तवीर' और “मुनीण्वर” नहीं | क्योंकि यह नये 
सव-प्रथम मानसिक वृत्तियों को प्रधानता देता है, और वचन 
एबं घरीर का गौराता । मानसिक वृत्तियोके बिना केवल वचन 
और काय निवल है। त्यावहारिक दृष्टि मे वचन और काय 
सब है । निरचय दृष्टि मे मन प्रवल हे, वयोकि गुण स्थानों 
का आराहरा भावों से हाता है,न कि वाणी औ्रौर काय से । 
तन्दुव मत्स्य सातवी नरक की स्थिति मन से ही वाँघता है । 
समनस्क्र मनुष्य ही छब्वोस व देव लोक तक की स्थिति 
वाध सकते हैं---अन्य नही । 
एवशूल-नय उपयाग-झून्‍्य आ्रागम-पाठी को 'आगमघर' 
नहीं मानता, जब तक कि ज्ञान के साथ चारित्र का सम्वन्ध 
नहीं होता । वस्तुत ज्ञान का फल भी चारित्र है। श्रत 
यह सिद्ध हुआ कि--जो व्यक्ति श्रागमो का अध्ययन 


एजेम्रूकन्सस [ रन्ए 


माझे छिस्ते ? मिस्जमाएें भिस्‍ने ? डर्कमाशे डद्हे ? 
मिम्जमाणं मंडे? निम्यरिस्यमारों निश्थिश्णे ? हूंता 
गोयमा ! बलमाशे चलिए जाव निरमगरिस्ममारों निश्जिष्गणे ) 

प्रधदि--है भगवत्‌ ! जा चल रहा हो बह अस्ता | जो 
इदीरा था रहा हा बह उदीरा गया।जो येवा जा रहा 
हा बह वा बया | जो रष्ट हो रा हों अह गष्ट हुआ। 
मो छिंद रहा हो, बह छिंदा । जो भिद रहा हो बह मिद्ता। 
था जल रहा हो बह जला। जो मर रहा हो बह मरा । 
थो क्षिए रहा हो वह सशिरा | इस प्रकार कहा जा 
सकता है-- 

हां पौठम ! जो रक्षता है पह चसा याबत्‌ जो मिर्जर 
रहा है बह विर्यरा ऐसा कहना भाहिए। 

यह कम भी निदक्षय-मय से समझना चाहिए । 
पिएचड-हय” ्जुसूब से सारम्म होकर एवमूत में पूणत 
विकसित हो जाता है। 

प्रस्तुत सय किचित्‌मात्र होन पुरा को जस्तु सहीं मातता । 
शिसती मी दृस्य में प्रदेशों की गणना मही करता है। बह 
प्रक्नढ इरब्य को ही 'बस्तु” मासता हैं। 
प्रध्पापक 

प्रस्पापछ से झहा--मछ्ठपि तुम सब से यथाक्षलस एव 
यवासभव एबभूत-नम की ध्यास्या बहुत सुख्दर की है तथापि 
एबमूव-शय गरमित प्रतिपाद्य गिपय जोकि प्रप्रू्ों रह गया 
है उसी को ध्रभिम्यक्त करते क॑ लिए मुझें कुछ कहमा पड 
रहा है-- 


१७० ] नय-वांद 


करने वाला देखा जाता है। श्रत तद्रूप वही “वस्तु है, श्रन्‍्य 
नही, तथा शासन मे वस्तु को 'स्वार्थ क्रियाकारी' माना गया 
है। सारांध इतना ही है, कि एवभत-तय केवल 'स्वार्थ 
क्रियाकारी' वस्तु को ही 'वस्तु' मानता है , श्र्थात्‌->जा 
अपने गुणा मे पूर्ण हो, वही 'वस्तु' है । यही इस नय का 
तात्पर्य है। यदि यह पदार्थ कार्य न करता हुझ्ना भी , 
श्र्थाव्‌--स्वार्थ-क्रिय' न करने पर भी उस वस्तु को 
“बस्तुत्वेन' मानता है, तो फिर 'पट' में भी 'घट' शब्द की 
वाच्यता क्यो नही स्वीकार की जाती है ? उक्त पदार्थ को 
इच्छा-विषयक क्यो नही किया जाता ? इस प्रकार मानने 
में उक्त पदार्थ ने क्या भश्रपराध किया क्योकि जिस प्रकार 
स्वार्थ क्रिया' न करने पर भी 'घट' घटत्व के व्यपदेश का 
भागी बनता है, उसी प्रकार घट-क्रिया' का अभाव वाला 
पट भी 'घट हो जाए । इसका कारण यह है कि--त्व-कार्य 
के ग्रभाव होने से दोनो में हो समानत्व होने से पक्ष-सम सिद्ध 
हो जाता है । 
निदइचय नय 

छठे गरुग-स्थात से आगे बारहवे ग्रुरा-स्थान तक के 
समस्त अप्रमत्त साधको को 'साधु” म'नतता है। तेरहवे और 
चौदहव गुरणा-स्थान-स्थित जीवों को “अ्ररिहृत' मानता है | 
गुण-स्थान रहित जीव को सिद्ध भगवान्‌” मानता है ।--१ 

“से नूर भते ! चलमाणें चलिए ? उदीरिज्जमाणे 
उदोरिए ? वेइज्जमारों वेइए ? पहिज्जमाणों पहीणे ? छिज्ज- 


१--भगवती शतक १, उद्देश १, 
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सांख्य-वर्सन केवल ड्ब्प का हो तत्व मानता है उसकी 
पर्याय को शही । परन्तु पर्याय भी प्रमुमब सिद्ध है प्रता बहू 
मत युक्ति-युक्त ही है । 

मौउन्य्षम कंबस पर्याम को ही तत्व मानता है। इसपे 
सिधाम प्रन्य किसी द्रस्प-विश्ेप का धत्त्य नहीं मानता | प्रतः 
बोरद्धों को यह मान्यता मी शुक्ति-मुक्त नही है । क्‍्याकि स्वर्ण यदि 
व्रम्प है तो कुष्डस कटक भ्रादि उसके पर्याय है । मह प्रनुमन 
सिद्ध है) 

प्रनेकान्ठ सिद्धास्त को सम्मग्‌ रीति छ गिचार करने पर 
यह क्‍हूमा कठित हो जाता है कि जेनों की हप्टि से प्रस्प 
इश्तत जिल्कुस प्रसह्य है ।--! 

सुम्यक प्रनेकास्त समस्त दष्यतों मे कमत्रित्‌ सस्‍्यता 
प्रदन्‍य स्वीकार करता है। मदि हम प्रन्प दध्यमों को प्रपती 
हष्टि से ठीक धह्ी समभगे शो महू मी तो मिध्या एकाम्त 
हुप्रा जिसका जैशागमो मे निषेध किया गया है। भनेकास्त 
प्रोर स्पाद्वाद ये बातो छश्य सामान्य रीति से एक ही भम 
मे श्यवद्धत होत॑ हैं । मात्र जन ही गहीं परम्तु बनेतर 
बद्धिमात बग भी जत-दशस व जत पम्प्रदाम को श्रनेदास 
दफ्तत या प्रतेकास्त घम के ढझुप में पह्चानत॑ है। वस्तुत 


३--अई्योँ फिष्पात्व का प्रध है वहाँ सभी प्रताद है। रिलयु 
हैता भो सृत्त मै प्रक्तिवाइत किया ह कि भिस्या वृष्टिबों के बताए 
हुए बष दर्द सस्मय्‌हृष्ठि शम्मक कप में परिणत कर धक्‍ठा है। धौर 
औतराष कौ बाखी को विश्या हष्टि मिप्पात्व रुप मैं परिखत कर 
दैठा है । रत्प घौ प्रशत्व इन थाता है । ( हस्बौ सूद )- लेखक 


१७२ |] नय-वाद 


एवभत-नय का विपय अत्यन्त गम्भीर और कठिन है । 
श्रुतज्ञानावरणीय कम का जितना क्षयोपशम प्रवलतर हागी, 
उतना ही एवभूत-नय का स्वरूप भली भाँति जाना जा सकता 
है । एवभूत-तय से परे हुए विचार सिद्धान्त के रूप में परि- 
गात हो जाते है । जो खडित नहीं हो सकता, वस्मुत वहीं 
वीतराग देव का सिद्धान्त है । श्रालाप पद्धति मे कहा है-- 
“सूक्ष्म जिनोंदित तत्व, हेतुभिर्तेव हन्यते । 
श्राज्ञा-सिद्ध तु तदग्राह्म , नान्‍्यथा वादिनों जिता ॥--१ 
जिनोक्त तत्त्व श्रत्यन्त सृध्म है, जो कि हेतुओं से खडित 
नहीं हो सकता वह तो थअ्राज्ञा से ही मान्य है। क्योंकि जो 
रागद्वेप से रहित हैं, वे श्रन्यथावादी नही हो सकते । विचारों 
को मलिन करने वाले राग-द्वष हैं, उनको जिन्होंने सर्वथा क्षीर 
कर दिए, ब तुरन्त सर्वज्ष और सर्वदर्शी बन जाते हैं । वें 
सत्यपूत होने से सत्यवादी ही होते है--प्रन्यथावादी 
नही । अन्ययावादी तो मोहस्रस्त होते हैं । द्वव्याथिक नय॑ की 
प्रधानता से वस्तु में सर्व घर्मों की अमेद रूप से स्थिति रहती 
है। और पर्यायाथिक नय की प्रधानता से यह अमेद स्थिति 
उपचार रूप स रहती है। अनेकान्तवाद की सूचना इन दोनों 
से होती है। जेन-सिद्धान्त 'सम्यग एकान्त” श्र सम्यग्‌ 
अ्नेकान्त' , इन दोनो को मानता है। सम्यग एकान्त, तय 
॥ दूसरा नाम है तथा सम्यग्‌ श्रनेकान्त, प्रमाण का । 'मिथ्या 
एकान्त' और “मिथ्या अनेकान्त?, ये दो शब्द क्रमण नयाभास 
और प्रमाणाभास के द्योतक हैं । 
१--आलाप पद्धति है 








एबजूदसथव [ १ज३ 


सांक्य-दरशन कषस द्रम्य को हो तत्व मागता है उसकी 
पर्याय को मह्ठी । परम्यु पर्माय भी प्रनुमग सिठ है, ध्त बह 
मत युक्ति-पुक्त नही है । 

वोद-वप्तत कंगर पर्याय को ही तत्त्य सालता है। इसक 
सिबाय प्रम्य किसी इृष्य-विश्ेप का तत्त्व मही मांगता | ध्रता 
बीढों को यह मास्यता मी युक्ति-युक्त मही है । क्याक्ति स्वण यदि 
डरब्य है तो कुण्डल कटक प्रादि उसके पर्याय है। यह प्रमुमब 
पिद्ध है। 

प्रमेकास्त सिद्धास्ठ को सम्यंगू रीति स बिच्षार करमे पर 
महू कहता कठिस हो जाता है कि जना की हप्टि पे प्रस्य 
इएन बिल्कुल प्रसत्य है।--१ 

सम्यक भध्रनेकात समस्त इशतों म कथित्‌ सत्यता 
प्रव््प स्वीकार करता है | यदि हम भ्रश्य दषानों को प्रपनी 
हृष्टि घर ठीक ही सममसे तो बह मी शो मिच्या एकान्स 
हुपा जिसका लताणमा में निपेघ क्या मया है। प्रनेकान्त 
और स्माप्ठाद ये वाना प्तग्द साम्रान्य रीति से एक हो बम 
में ब्यबद्वत होते है । मार जेत ही सही परासु जनेतर 
बरुद्धिमात वर्म भी बन-वष्बत भ जत सम्प्रदाय को प्रतेकाम्त 
दफन था प्रतेकान्त जम के रुप मे पहुचानते है। बस्तृत 





१--बड्डं मिष्यात्व का प्रप है, 'ह्टाँ सभी प्रपत्थ है। किलु 
ऐसा भौ दूत मै प्रक्िपदत किया है कि भिध्या वृष्टियो के बनाए 
हुए प्र उत्हें सम्यभडुप्टि उम्मक रब में परिणात कर शकता है| पौर 
बौतराज कौ बारी को मिष्या इप्टि सिष्पात्म कप में परिशत कर 
देता है । पत्त थी प्रद्धप्प बन जाता है । ( अत्दी हृष )--फैछक 


५ ] संदनाद 


परनेगातल एफ प्रका/ यो बिचा/ पति है । बह सर दिखाप्री 
तथा सब झार मे शुला एप्रा एक सायस चक्षु ?ै । शान शै, 
विचार मे, घोर झ्ाचाग कफ दियी भी विपय का यर कैयन 
सफीगं दृष्टि से देखो के लिए लिपय वस्‍्ना है, प्रौर जितना 
धाय हो, उनमे हो श्रधिर हीदिवागों ले, झधिक से श्रतित 
परलुम्रों से, झीर ग्रधिक से प्रशिकफक मामिक रोनिस था 
सब युद्ध पिचारन श्रार आचरगा सरते या परक्षपातल रसनता 
है । उसवा यट प्रशपाल भी उयल सन्‍्य पर ह्वी झाश्विन टे । 
प्रलयान्‍्त 4 जीयन था श्रव /ै-“उसके आगे परीजे 
प्रोेर भीसर सयत्न सत्य हवा ययार्थ प्रयाह । गअनेयाल् 
पेय घना ही नहीं है, श्रपितु पह एय तत्त्व-नाव भी हैं, 
प्रौर ग्राचरण या विपय होने से यह धम भी है। अनेकान्त 
को ववजता उसी मे है थि वह जैसे हूसने विषयों को संत 
ग्रार से तत्स्थ रूप से दसने, विचारने और प्रपनाने के लिए 
प्रर्ति अरता है उसो प्रयार वह श्रपने स्वरूप श्रीर जीवन 
के विपस में भी मुक्त मन से ही विचार करने के लिए तैयार 
रहता है। व पना तन्‍्ब-ज्ञान और धम, ये तीनी मानव-जीवन 
का एसी विश्लेपताएँ है, जा दुूसर किसी के जीवन में नहीं 
मिलती । परन्तु य ताना वस्तुएं एक ही कोटि की या एक 
सरह के मं ये वाजी नहीं है। कन्‍्पनाओ की श्रपेक्षा तत््व-जन 
का स्थान ऊचा है। इतना ही नहीं, परन्तु यह स्थायी और 
त्यापफ भी ह। उम्र का स्थान तो तत्त्व-ज्ञान की अपेक्षा 
बटर है, कक्‍्याकि थम तत्त्व-ज्ञान का परिणाम--फलमात्र 
है , विभिन्न व्यक्तिया मे क्षरा-क्षण में नयी-नम्नी कल्पनाएँ 


एबसूत-तय [ १ 


भए रूप में उददूमम होती हैं । ये समी कत्पणाएं स्थिर तमा 
सच्ची मही हांती है । प्रतएबर बल्पना करने बाला 
अ्पक्ति भी प्रतेक बार प्पते ढ्वारा भ्राहत तथा पुप्ट कल्प 
नाप्रों को फंक देता है उम्हे बदलता भी रहता है। मदि 
डाई ध्यक्तित प्रपमी कस्पताओों को सत्य की कसोटी पर कसे 
दिना उसका सेबस तथा पोपरा करता रहता है तो उन 
कस्पनाप्रों को न ता दूसरे लाम प्रपतात है. भौर ते उम्हे 
स्पोकार ही करते है इसे दुर्नय कहत॑ है। 
इसके बिपरीत मवि कोई कल्पना सत्प की कसोंटी पर 
डसे जाने पर ठीक उसरती है धौर उसमें अ्राम्ति भी नहीं 
रहती तो बह कस्पता चाहे जिस कास ाह॑ बिस देछ स्‍झोर 
भाहे जिस जाति में उत्पन्न हुई हो फिर भी बह प्रपती 
सस्यता के कारण सबंज स्वीकृत की जाती है प्ौर 
स्थायी बस जाती है । 
ऐसी स्थिर कस्पनाए ही तत््य शात स्वरूप गिती जाती 

है भौर वे ही कही सीसाबत मे रहकर सावजनिक्या 
बजुबन प्राह्म सम्पत्ति थत जाती है. इसी को धुमय #हते 
हैं। मानबीय परीक्षगा प्कति जिस लत्ग-क्रान को कस करक 
सत्य रूप से स्वीकार करती है वही वत््वज्ञात बाद में 
कम भीमी या तीजगठि से मानव के ध्ाचरण का बविधय 
बनता है, भौर जो तत्क-ज्ञान विबेक पूर्वक प्राघरण पे 
प्रात है, बही मानब बस का सच्चा बिकासप्रद बम बस 
जाता है । जेस-बर्म बेज्ञातिक धर्म है उम्तमें कास्पनिक विचार 
प्ौर काह्पतिक धादर्शों के लिए जरा भी स्वात नही है | 


१७६ ] नय-वाद 


सोमिल ब्राह्मरा--भगवानु महावीर से प्रश्न करता है 
कि भगवन्‌ ! क्‍या आप यात्रा भी करते हैं ?' 

भगवान्‌ ने उत्तर दिया-हाँ, सोमिल ? मैं यात्रा करता 
हू । सोमिल ने तुरन्त पूछा--कौन-सी यात्रा ? 

सोमिल वाह्य जयत में विचर रहा था। भगवान्‌ 
अन्तंजगत मे विचरण कर रहे थे। 

भगवान्‌ ने उत्तर दिया--सोमिल !' जो तप॑, 
नियम, सयम, स्वाध्याय, ध्यान, और झावद्यक आरार्दि 
योग की साधना में यतना है--प्रबृत्ति है, वही मेरी 
यात्रा है । कितनी सुन्दर यात्रा है? इस यात्रा के द्वारा 
जीवन का कल्याण होना निश्चित है । जैन-धर्म की 
यात्रा का पथ जीवन के अन्दर में से है, बाहर से नही | 
ग्रनन्‍्तानन्त साधक इसी यात्रा के द्वारा मोक्ष मे पहुँचे हैं, 
ओर पहुँचगे । सयमी साधक के लिए जीवन की प्रत्येक शुर्द् 
प्रवृत्ति यात्रा है, मोक्ष का माग है। भगवान्‌ का यह कथन 
एवभूत-नय की दृष्टि से है । 

भगवान्‌ पार्वेनाथ के शासन का प्रसार करने वाले 
'कालास्यवश्य पुत्र' नामक श्रनगार के प्रश्नो का उत्तर देते 
हुए श्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी के शिष्य स्थविर 
भगवन्ता ने कहा--“वस्तुत अपने शुद्ध स्वरूप मे रहा हुआ 
आत्मा ही सामायिक है। सामायिक का प्रयोजन भी घुद्ध 
बुद्ध, मुक्त स्वरूप आत्म-तत्त्व की प्राप्ति ही है ।” यह कथन 
भी एवशूत-तय की दृष्टि से ही समझना चाहिए। क्योकि 
प्रत्येक वस्तु में अनेक धर्म होते हे। उसके एक घर्मे का 


एबसूठ-तव [ १४५७ 


देखकर तिध्चय कर सेता धोर प्रस्य घर्मों का बिघार मं 
करता ही एकाम्तबाद है। 

प्रादि के तीन हय--छ्व-सिद्धाम्त पह-पिद्वास्त प्रौर 
उमय-पिद्धास्त इल ती्मों को मानते हैं। ऋजखुसूज-तय-- 
स्व-सिद्धान्व भौर पर-पिद्धात्त' इन दोनों को मातता है उमय 
सिद ति को शही क्योंकि ठउमय सिद्धांत में जो स्व प्र॑प्त है 
बहू स्व-सिद्धान्त में पर्मित है. भ्रौर थो पर प्रश्त है बह पर 
सिद्धाश्त में। इस प्रकार उमय सिद्धांत जेसी कोई बस्तु 

” नही है । 

तीनों शब्द-सय कंबल स्थवप्तिद्धान्त को मानते है, पर 

स्िद्धाम्त प्रौर उमम सिद्धांत को गहीं। 


वस्तु-पर्मों श्वनेकान्त, 
प्रमाण-तय साधित: | 

अज्ञात्वा दृषण तस्‍्यथ, 
निज-बुद्धेविंडम्बनस ॥ 


-- अनेकान्त व्यवस्था 


अर्थात्‌--वस्तु अनेक धर्मात्मक है, और वह प्रमाण एव 
नय से मिद्ध होती है । जो व्यक्ति उसके रहस्य को विना 
समझे ही दूपरा देता है, यह उसकी बुद्धि को विडम्बना है ।' 


उपसहार 


याद।बा प्यारा 

साझा पा पढ़ दा जति शाप बांदा | 
जोह।पा रापवारा 

साबध्पा प्र बा-मपा ॥ 


+- शममति श₹--४७, 


जिले पड़ा व बचत जाये है उसने की प्रबार व बए 
बार है। घोर जिने परदार के मव-बात | उसने ही प्रवार 
बे पर-शमद पर्बादु वासार है। 


अनेकान्तो उप्यनेकान्तः, 
प्रमाण-नय-साधन । 

अनेकान्तः प्रमाणात्‌ ते; 
तदेकान्तो<र्पितात्‌ नयात्‌ ॥ 


-- स्वयभ्‌-स्तोतन्न, १०३+ 


श्रनेकान्त भी एकान्‍्त नहीं है, श्रर्थात्‌ वह अनेकान्त भी 
है, और एकान्त भी है। प्रमाण-गोचर मनेकान्त है, श्ौर 


त+ः 


नय गोचर एकान्त है । 


+ १४३ 
उपसंहार 


“मह्ष नया जिगोहिं भशिया जै महहता सम्मदिद्वी। 
एये पुरा न सहृहस्तो भिच्णा डिट्टी उनायध्वा॥। 
ध्र्माव--जों समुदित सप्ल मर्मों पर झठा करता है बह 
सम्पक्स्ब-सम्पप्त है झौर जो एक मय को तो मानता है पैप 
झाफ़ू तर्यों का हहीं माता या छ्ट मर्यो को धानता है डिन्तु 
एक हम को भहड्ठो मानता तो बह भिध्या हृष्टि है । 
प्रनत--जब प्रत्येथ शय मे सम्मगत्थ हहीं है शब 
समुदित हो ज्ञाने पर उसमें सम्पगत्व दैसे हो सकता है ? 
जबकि बालु के प्रत्पेक कण में तेस का सर्वबधा प्रभाव 
है. सब उत कर्णों के समुदित हो जाने पर भी उस में तेल 
का सर्बधा प्रमाव ही रहेगा। इसका समाथान बया है ? 
बजश्तर-नपष्टास्त एक-देशी होता है सर्ब-देशी गही। 
बेसे एवं परमाणु में कोई संस्थान गहीं होता है किस्तु 
उनके स्कस्म में संस्पात का प्राबि्माब हो जाता है। इसी 
प्रकार प्रध्यबस्थित रूप से श्षड्टे हुए प्रगेक ब्यक्तियाँ में 
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पक्ति का अभाव है, किन्तु यदि वे सब व्यक्ति क्रम-वद्ध 
खडे हो जाएँ तो तत्काल ही पक्ति का आविर्भाव हो 
जाता है । 

पोदीना, श्रजवाइन और कपूर--इन तीनो के पए्रथक्‌- 
पृथक रहने पर उनमें तरलता नहीं होती है, परन्तु तीनो 
को एक शीशी में बन्द कर के यदि घ्ूप में रख दियाजाए, 
तो उनका पानी बन जाता है, जिसको अमृत घारा कहते हैं । 

मशीन के समस्त कल-पुर्जे श्रव्यवस्थित तथा अलग-शभ्रलग 
पडे हो, तो किसी भी कल पूर्जे से तज्जन्य कार्य निष्पन्न नही 
हो सक्रता, और बन्द मश्ञीत से भी कार्य निष्पन्न नहीं हो 
सकता । हाँ, यदि सभी कल पुर्जे यथास्थान व्यवस्थित हो, 
ग्औरौर साथ ही क्रियावान्‌ भी हो, तो उस मशीन से तज्जन्य 
काय निष्पन्न हो सकता है । विष की सभी किस्मे पीड्वेत्पादक 
और मारक होती हैं, किन्तु सुवेध्ध उनको मिलाकर एक 
सजीवनी श्रौर्षाष बना देता है। 

जैसे वेडूर्य-मणियाँ नीलत्वादि गुणयुक्त तथा विप घातक 
तो हैं, किन्तु वे मण्ियाँ महासृल्यवान्‌ होते हुए भी यदि 
ग्रव्यवस्थित पडी हो, तो उन्हे रत्तावली हार नही कहा 
जाता, किन्तु एक सूत्र मे पिरोने से ही रत्नावली हार कहा 
जाता है |--१ 

प्रत्येक नयेषु मिथ्यात्त्वेषपि सम्रुदितेपु सम्यक्त्वस्यथ रत्ना-* 
वली दृष्टान्तेन समर्थनम्‌ 





१--समति तक टीका । 


जप हाए ( १९१ 


इसी जिपय को एक प्रस्य हृप्टास्स के द्वारा समझिए । 
जँसे बीज छुदध हो लेत मो उपजाऊ हो मौसम बीज बोने 
की हो कृपिझ सुतिपुणा हो ल्लाद भी डासी जाय समय 
पर धृष्टि भी होती रहे वायु मी ठीक हो सूर्य भौर चन्द्र 
'ा प्षोवोष्स योग भी हो माम्प मी साथ दे रहा हो तो इत 
सभी के मोग स हर प्रकार की फसल बहुत प्रच्छी हो सकती 
है। यति इनमे से एक काररा मो कम हो जाय तो कार्य सम्पप्त 
नहीं हो सकता । 
जैसे समस्त प्रशापारण कारण मिलकर ध्यापारबात्‌ 
होने से हो काय सिद्ध होता है बैसे ही जो मिचार किसी 
एक जय से प्रोत प्रोत है किस्तु भनन्‍्य छह तर्यो का उसमे रिपेष 
गही है प्र्षातू--फ्ोई भी नय इूसरे नर्यों से निरपेक्ष नहीं 
हैं बल्कि समी गय परस्पर सापेक्ष है तो सत्य घिद्ध होता 
है। जो विचार सप्त नयो वी पररू में ठीक उतर गया बह 
बिचार सिद्धान्त के रुप में परिरात हो जाठा है। 
सर्व नया भश्रपि बिरोपसझूवों भिषप्ते। 
सम्सूय साधु-ममप अभग्बन्‌ ! भजन्ते ॥ 
'सूपा इब प्रतिमा मुबि सार्बमौस 
पावाम्डुज प्रघन-युक्तिपराबिता ड्राक ॥ -१ 
मसबन्‌ | बिस भ्रकार परस्पर बिरोध रखने बाले राजा 
सांस चक्रबर्ती के चरण सरोज की मत-भस्तक होकर सेवा 
करते है. भौर भाशा पास्तम करते हैं उसी प्रकार ये सातों 





१--हस काशिका २२ 


श्ष्ड | नय-वाद 


नय परम्पर विरोध घारण करते हुए भी जब आपके पवित्र 
बासन की एकीमून होकर सेवा करते हैं, तब ये सभी 
शान्‍त भाव को घारण कर लेते है। क्योंकि श्रापकी वाणी 
अ्रनेकान्न क्ा द्योतक 'स्याद” अब्यय पद मे अलक्ृत है, 
जा परस्पर विराव को मिटाने वाली है । 


प्रतणणव जिस प्रकार विरोध छोडकर राजागण चन्न्वर्ती 
के चरग कमलो क्री सेवा करते है, उसी प्रकार सातो नय 
आपके शासन की सेवा करते है, श्र्थावू--सातों नयोक्रा 
सम्रह आपका मुख्य सिद्धान्त है जोकि जिज्ासुप्रो श्र 
साधथका के लिये मार्ग-प्रदणक है । झाचार्य सिद्वसेन दिवाकर 
ते द्वातविशिका स्तात्र में कहा है -- 
“उदधाविव सव-सिन्धव समुदीर्णान्त्वयि नाथ ' हृष्टय । 
ने चर तास भवान प्रहब्यते प्रविभक्तामु सरत्स्विवोदधि ।” 
है नाथ | जेसे समस्त नदियाँ समुद्र में श्राकर मिल 
जाती है वैसे ही विश्व के समस्त दर्शन आपके शासन में 
ग्राक्षर मिल जाते हैं । जैसे भिन्न-मिन्न नदियों में समुद्र नहीं 
दिखाई दता, वेसे हो भिन्न-भिन्न दणर्नों में आप दिखाई नही 
दत, अ्थावू--.भ्रापके झ्ञासन में सभी दर्शनों का समावेश हो 
जाता है । परन्तु आपका दशन सभी दर्जनों में समाविष्ट 
नहीं हा सकता । यह आपके दर्शन को विजेपता है । 


वर्गीकरण 


(१) गब्रादि के चार नय द्वव्याथिक हैं, और पीछे के 


उपणबडार [6६१ 


तीस मय पर्यायाबिक | गह पश्च प्रायम का है । 

(२) ओझआात्ार्य स्िसेस दिबाकर के मठ में ब्यवहाए 
भय तक इम्माषिक हैं प्रौर पीछे के श्लार मय पर्यायातिक 
कहसाते हैं। 

(३) पहला मय दूसरे शय है श्रधिक विपय बाला 
हैं, इसी कम सं उत्तरबर्ती नय की धपेक्षा पूथबर्ती मय भ्रभिक 
प्रधिक बिपय बाला है। 

(४) पहसे बार नय प्रर्ज प्रघान है प्रौर शेप तीन 
भय क्षरद प्रधान । 

(१) पहल कषार सु भारों निक्षेपा को स्वीकार करते 
हैंऐप तीम नय बंबस साब-तिक्षप को ही स्वीकार करते हैं। 
इलकी मास्यता है कि पहले हीम गसिक्षप प्रबस्तु है केवल 
मात ही बस्तु है । 

(६) पहुसे शय से दूसरे नस प्रधिक बिय्युद्ध हैं। 
इसी क्रम छे सातों द्वी तय उत्तरोत्तर बविधुद्ध बिधृद्धवर भ्रौर 
बिश्लुद्धनम हैं । 

(७) तेगस से सेकर स्मबहार-नय पर्यन्त स्यवहयार 
भय है। भौर ऋजखुसूत से निर्चय लय को भारम्म होता है 
जो एबसूत तक है यह मत प्राचाय सिशसेस का है। 

(५) सैमम से ऋजुसूत तक ब्यवह्ार-नय है रम्द ते 
एबमूत हक निईचय-तय है यह मास्यता प्रायम की है । 


गा 


अन्य हुआ सम्पूर्ण, किन्तु कुछ 
फिर भी कहना बाको है। 
यह परिशिष्ट चूलिका इसमें, 
शिष्ट सत्य की भाँकी है॥ 


दृष्टान्त त्रयी 


१--पअ्रवेक्ष-॒ष्टाम्त 

(१) से गससय-- यह तय छड्टो ,एरश्पों के प्रदेश मारता 
है, बैसे--.भर्म प्रवेश भ्रधर्म-प्रदेश भ्ाकाश प्रदेश जीव प्रदेष्त 
स्कश्च प्रदेश भ्ौर देश प्रदेश । 

(२) संप्रह मम--शस गय की मास्यता है कि 
पाँच के प्रदेश हो सकते है छड़ के शी क्योंकि देश्त प्रदेष्त 
तो प्कघ का डी प्रगयव है। जेसे किसी सेठ के दास ने एक 
क्षर खरीदा तब पेठ मे कह्टा-दास मी मेरा है प्रौर शर 
मौ भेरा | इस स्पाय से वास प्रौर खर दोनों सेठ के 
ही हुए | इसी प्रकार स्करब से देश पझपनता कोई मिम्त 
प्रस्तित्व महीं रखता भता सिद्ध हुमा कि-प्रदेश पाँच 
केहै। 

(३) स्यबह्ार लय--मह सझ संह्रह-जय से कहता 
है कि पांचों के प्रदेक्ष है-ऐसा मत कहो क्योकि धरम 
चरम सुमण एवं चाँदी “ये भार्रो हब्य पांचों धमिक मित्रों 
के है! इत बातस से कई प्र्थ ध्यतित होते हैं। रसे कि 


दृष्टान्त त्रयी 


१--प्रदेद्ा-दृष्टाम्त 

(१) सेंगसलय- मह सय छ्दों एर््यों के प्रदेश मानता 
है जैसे--पर्म प्रदेश प्रघरममं-प्रवेश प्राकाए-प्रदेश जीव प्रदेश 
स्करष-प्रदेष्त प्रौर देप़त प्रदेक्त ! 

(२) स॑गप्रह सलंप---ईछ नय की मान्यता है कि 
पात्र के प्रवेश हो सकते हैं छह के सही क्योंकि वेश प्रदेप्त 
तो स्काघ का ही प्रगमग है । धसे किसी सेठ के वास से एक 
शर खरीदा तब सैठ मे कहा--दास भी मेरा है प्रौर लर 
मौ मेरा | इस स्पाय से दास भौर “अर दोमों सेट के 
ही हुए इसी प्रकार स्कश्प से बेस प्रपता कोई भिस्म 
प्रस्तित्व नहीं रखता भत सिद्ध हुप्रा कि-प्रदेपस पांच 
कैहे। 

(३) स्यथह्वार लय--मह गज सप्रह-|य से बहुता 
है कि पौों के प्रदेश हैं-ऐसा मत कहो क्योंकि बन 
वाश्म सुबशा एम चौंदी “ये चार्रो दृश्य थांत्ों बसिक मित्रों 
के हैं! इस गतय से कई प्रजे स्वमित होते हैं। जैसे कि 
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इन चारो द्रव्यो में पाँचो का साभा है, या ये चारो द्रव्य 
अलग-श्रलग पाँचो के पास हैं। श्रत यह कहना चाहिए 
कि प्रदेश पाच प्रकार के होते हैं, श्र्थात्‌--घर्म के प्रदेश, 
अधर्म के प्रदेश आदि । 

(४) ऋजुसूत्र नय--यह नय व्यवहार-तय से 
कहता है- ऐसा मत कहो कि प्रदेश पाँच प्रकार के हैं,' 
क्योकि उक्त कथन से यह भी आजय निकल सकता है कि 
पाँचो के प्रदेश पाँच-पाँच प्रकार के है। इस तरह कहने 
से तो पच्चीस प्रदेशों की सभावना हो सकंती है,। श्रत 
यह कहता चाहिए कि प्रदेशों की भजना है। जैसे कि 
कथचित्‌ धर्मे-प्रदेश, कंथचित्‌ श्रधमं-प्रदेश, कथचितु आकाश- 
प्रदेश, यावत्‌ कथचित्‌ स्कन्ध-प्रदेश । 

(५) शब्द-नय--यह नय ऋजुसूत्र से कहता है-- 
आपके कहने से यह भी सिद्ध हो सकता है कि जो प्रदेश 
धर्म का है, वह कदाचित्‌ श्रधर्म का भी हो सकता है ।,और 
जी प्रदेश श्रघम का है, वह कभी श्राकाश का भी हो सकता 
है । परन्तु ऐसा कहने से श्रनवस्था दोप उपस्थित हो जाएगा |. 
ग्रत इसके स्थान पर इस प्रकार कहना चाहिए-“धम्मे.. 
पएसे ”--धर्म-प्रदेश , अर्थात्‌-'धर्मात्मक प्रदेश । हर 

प्रशन--यह धम-प्रदेश श्रखण्ड ,शर्मास्तिकाय से भिन्‍न है, 
या अभिन्‍न ? प् ५. ४ 

उत्तर-से पणएसे घम्मे', अ्थोत्‌. घर्म७5 समप्रदेदः 
धर्मास्तिकाय एक ही द्रव्य है । धर्म प्रदेश सकल& घर्मास्तिकाय: 


इृष्टास्त-ब बी ( रत 


से मिन्‍त नहीं है प्रतः धम प्रवेश घर्माश्मक ही है। 

प्रपन- जैसे जीव के एक प्ररप्त को भी 'जबीजः कहते हैं 
वैसे ही धर्म के एक प्रदेश को धर्म! क्यों नहीं कहा बाता ? 

डत्तर--एक जीवास्तिकाय में लीग-इध्य परस्पर भिन्‍ते 
तथा प्रमश्त है। गह प्रवेघ समस्त जीषास्तिकाय एक पेक्ष 
होते से जीबारमक है । ऐसा हस कह सकते हैं. डर्योकि नो 
जीव में 'नो' झ्म्द देशवात्री है प्रथधाव-एरु जोव सहस 
ब्ीवास्तिकाय का एक देस है । जो एक ब्रीबद्रम्पात्मक प्रदेषा 
है बहु धरसम्त जीषत्रस्पाट्मक समस्त जीबास्तिकाय मे कैसे 
रहू सकता है ? इसी प्रकार नो-स्करप को मी धमझ सता । 
क्योंकि स्कश्म दइथ्मो के प्रतन्‍्त होने से एक देप्तवर्ती को 
“मो-स्कन्घ कहते हैं । 

(६) समभिकड-शय--यह मम धम्द-जय को 
संबोधित करते हुए कहता है कि--तुम्हारा कषत भी पूर्ण 
स॒त्म हहीँ है। क्‍योंकि 'बर्म-प्रदेश इस समस्त पद मे दो 
समार्सों क्री समाबता हो छकती है--तत्पुरप अप्रौर कम 
घारय । यदि 'पर्म धम्द से सप्तम्यम्त पद ग्रहण किया 
जाय तो “पे प्रदेख यह बाक्‍्स सप्तमी तत्पुरष का प्राएंभक 
यत लाता है। जेसे--गते हस्तीति बनहस्ती इस पद में 
मेद-ब्ृत्ति है। भर्याव्‌-- बन में यह पद्ार्ष भिम्त है भौर 
'हुस्ती! मह पदार्थ मिन्‍्त। बेपे--बगहस्ती पद में 
मेद स्पह्तमा माश्यूम होता है बैंसे ही “ब्म-अपे्त' पव से भी 
यही -प्रष॑ घिड़ होता है कि-- कर्म” में प्रशेस है। महाँ अर्म 

प्राबार! है पौर प्रदेश धृेय' / प्रुभार श्रौर प्रापेय से 
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'कुण्डे बदराणि' मेद के समान श्रनुभव-सिद्ध है । यदि यह 
कहो कि--श्रमेद में भी सप्तमी देखी जातो है | जैसे--'घटे 
रूप, का्ठे काल , धर्मे प्रदेश -घट में '“हप, कण्ठ में 'काला- 
पन' एवं घम में "प्रदेश! । तव तो यहां भेद में सप्तमी है या 
ग्रमेद मे ? यह दापापत्ति उपस्थित हो जाएगी । 

यदि कहो कि--बर्म-प्रदेश्ष में 'कर्म घारय/ समास है, 
तो यह ठीक न होगा । क्योंकि कर्मंधारय उसे कहते है, जो 
समानाधिकरण हो | जैसे--नीलच तदु उत्पलम्‌-'नीलोत्पलम' 
यहाँ विशेष्य विशेषण का अ्रधिकरण समास है। श्रस्तु 
'बमण्चासी प्रदेशइ्च धम-प्रदेश' | यहाँ 'धर्म' और '“प्रदेश'-- 
दोनो प्रथमा है, तो इनमें कौन-सा पद विशेष्य है झौर 
कौन-सा विशेषण ? अ्रत यह 'कर्मघारय समास”! भी नहीं 
हा सकता । इसलिए इसे “घर्म-प्रदेश/ न कहो, क्योंकि ऐसा 
कहना दोपपूृर्ण है । 

“'धमच्च सप्रदेशब्च-इति घर्म-सप्रदेश” | इन दो पदों में 
समानाधिकरगा हो जाने से “कम-घारय' समास वना | इस 
प्रकार सप्तमी आशका के श्रभाव से तत्युरुप समास' की 
निवृत्ति हई । 

प्रशन--. यह प्रदेश समानाधिकरण होने से सकल 
अर्थात्‌-अखण्ड घ॒र्मास्तिकाय से श्रव्यतिरिक्त--श्रभिन्‍्न है, 
या एक देश-वृत्ति है? जैसे कि जीवास्तिकाय का एक देश- 
वृत्ति जीव-प्रदेश । 

उत्तर--इसके समाधान में समभिरूढह कहता है कि 
पे णासे धम्मे--सप्रदेशों घर्मे . अर्थात्‌--श्रखण्ड घर्मास्ति- 
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काय सप्रेस कहसाता है एक प्रदेश का पर्मास्तिकाय मही 
हहपे हैं । 

(७) एपंसूस-सय--बह वय सममिलइ-तम को 
इग्रित रुरत हुए कहता है कि-- सप्रल्शा घम प्र्षात-- 
पर्मास्तिकाय सप्ररु्त है मह कसन सी युक्ति-मृक्त भहीं है । 
यवि लुम पर्मास्तिकाय प्रपर्मास्तिकाय पाजाध्ास्तिकाय 
पुदुमप्तास्तिकास प्रौर जीवास्तिकाय को स्वतरत डइब्य मासते 
है वा तुम्हे यद भी मानता अहिए किये सभी वेश प्रेस की 
कस्‍्पमा स॑ रहित है ऋृत्स्त प्लौर परिपूणा है। एक हा से 
विरवश्षेप निरबयब तथा एक है। प्रत देश्व प्रदेश मेरे स्िद्धास्त 
मता प्रजस्त हीहे । 

इसभ॑ साथ-साथ एम्सूत-नय सममिरड-तय से यह भी 
पूछता है कि- प्रदेश पौर प्रतक्षी म भेव हैया प्रमेद ? 
यदि पहुला पक्ष स्वीकार करोगे ता मेद की उपलब्धि नही 
होती । यदि प्रमेद कहोग॑ तो धर्म प्रवेश --छत दानो घाम्दों 
का एक प्रथे होने से इन झम्दा को पर्यायता ही प्राप्य हुई 
प्रौर दो पर्याय बाधक छ्म्दों करा एक साथ उद्चारण सही ह्दो 
सकता कंबस एक शम्द का ही उप्चाररा हो सबता है दूसरे 
की ब्पर्षता तो स्‍्वय सिठ है। प्त देख-पददा रहित बस्तू 
को ह्वी “घम प्रधर्म प्राकाश्य पुदुमस तबा चीब' बहते है । 
२--प्र स्थक दुष्टास्त 

'प्रस्थक --भाष्य मापने के एक भाजन किशेप को कहते 
हैं जो काप्ठसय होता है। 

श्द 
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'कुण्डे बदरारि मेद के समान अनुभव-सिद्ध है। यदि यह 
कहो कि--प्रभेद में भी सप्समी देसी जातो है । जैंसे--धटे 
रूप, काठे काल , धर्म पदश घट में रुप, कण्ठ में 'बाला- 
पन' एवं धम मे 'प्रदेश' । त्तव तो यहाँ मेद में सप्तमी है या 
प्रमेद में ? यह दापापत्ति उपस्थित हो जाएगी । 

पदि कहों क्रि--धम-प्रदेश में 'कम घारया नसमास हूँ, 
तो यह ठीक ने होगा । क्योकि कर्मधारय उसे कहते है, जो 
ममानाधिकरण हो। जैस-नीजच तदु उत्पलम्‌-नीलोत्पलम' 
यहाँ विशेष्प विशेषण का अझ्धिकरण समास है। पअस्तु 
उमण्चासो प्रदशय्व धम-प्रदेश' | यहाँ 'वर्म' झौर प्रदेश-- 
दानो प्रथमा है, तो इनमे कौन-सा पद विशेष्य है श्रीर 
कौन-सा विशेषग् ? अत यह '“कर्मधारय समास” भी नहीं 
हो सकता । इसलिए इस “धम-प्रदेश/ न कहो, क्योंकि ऐसा 
कहना दापपूगा है । 

'ध्रमध्च मप्रदेशइच-इति धर्म-सप्रदेश” | इन दी पदों में 
समानाधिक रगा हो जाने स 'कम घारय' समास वना | इस 
प्रकार सप्तमी श्राशका के श्रभाव से तत्पुरुष समास' की 
निवृत्ति हुई । 

प्रभ्न--'यह प्रदेश समानाधिकरण होने से सकल 
ग्र्थात्‌ु-अखण्ट घर्मास्तिकाय से श्रव्यतिरिक्त-अ्रभिन्‍न है, 
या एक देश-वृत्ति है ? जैसे कि जीवास्तिकाय का एक देश- 
वृत्ति जीव-प्रदेश । 

उत्तर--इसके समाधान में समभिरूढ कहता है कि 
से पएसे धम्मे --सप्रदेशो धर्म , झर्थातृ--प्रखण्ड धर्मास्ति- 
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इपा घास्प दोनों ही 'प्रस्थक' कहुराते हैं । 

प्रप्रिम तीन शम्द-मर्यों की यह समुक्त मास्यता है-अस्भक 
के स्वरूप को जानने बाला व्यक्ति “प्रस्थक' कहसाता 
है। प्रौर जिसका उपयोग प्रस्थक' में लगा हुप्रा है बह 
ब्वक्ति उतने समय तक 'प्रस्थक' कहलाता है क्रपोंकि उपयोग 
ही जीव का प्रसाधारण सशण है| ये तीस नय तो केवल 
भाब-निक्षेप ही मासते हैं। पता इन्हें साब-प्रशान मय भी 
कहते हैं। माद-प्रभान होने से 'माज प्रस्पक को ही चाहत हैं । 
भाव-प्रस्थक उपयोग रूप ही होता है. भ्रवत्ि--जिस बिपस 
में उपयोग परिणत हो रहा है उससे भिम्न जीब का कोई 
अ्रस्तित्द रही है। जब उपयोग माज प्रस्पक में क्षमा हुभा 
होगा तभी कर्ता प्रस्थक” बना सकता है प्रस्यथषा महीं। 

उनका यह मी कहना है. कि--सर्भ बस्तु स्वात्मन्येब 
बर्तद' प्र्भादु--समस्त वदार्ण भ्रारमा में ही हैं। जिसका 
जिए समय प्रौर जिस बस्तु में उपयोय समा हुधा है 
अह उस समय उसी बस्तु के रूप में माना घाता है 
क्योंकि भ्रन्म भस्तु का प्राथार प्रन्य बस्तु नहीं हो सकता। 
साथ ही प्रस्पक तिए्या'्मक मान है प्रौर मिश्यय 
ज्ञान रूप होता है प्रत बह क्ञान जड़-हप काप्ठ के भाजत में 
केसे धमुम्ृत हो सकता है ? क्‍योंकि 'बबेठन' प्रौर 'प्रचेतन' इस 
डोनों का घ्रणिकरण समात नही हो सकठा | प्रतः प्रस्थक में 
उपडुक्त धारमा भी 'प्रस्थक ही कहलाता है। इसी प्रकार 
पामम में उपयुक्त प्रात्मा भी प्रायम” कहताता है प्रौर 
आपएिज्र में उपमुक्त-चबारित्रात्मा ज्ञात में उपमुक्त---आसारमा 
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एक बढ्ई उुतल्हाडी जेकर अझठवी की और जा हा था । 
उस दसकर किसी ने पूछा छ-श्रीमान्‌ जी, कहां जा 
इहट़े ? 

उसने उत्तर दिया--मैं प्रस्थत लेने जा रहा है । 

काप्ठ छदते समय भी किसी ने उससे पृद्धा--अथा छेद 
रह हा ? 

बढड ने उत्तर दिया--में प्रस्यक छेद रहा हैं । 

इसव बाद प्रधन-कर्सा न प्रछा--यह फ्या बना रहे हो ? 

बटर उत्तर दता हँ--मै प्रस्था7 बना रहा हैं । 

उपयुक्त प्रश्नातर की हृष्टि से बढई ने पहला उत्तर 
ग्रावशुद्ग नगम के अनुसार दिया झीर अ्रन्तिम उत्तर 'विशुद्ध 
नगम स दिया है । 

टूस सम्बन्ध से सम्रह-नय यह सानता है कि--जब प्रस्थक 
का वन्य की राशि पर घाय मापने के लिए रखा जाएं, तभी 
उस प्रस्यक्त कहना चाहिए। परन्तु व्यवहार-नय यह मानता 
है क्िजय वह प्रस्थक कही घर में रखा होया 
अ्न्यनत कहीं भा ग्रवानू--उसस काम नहीं लिया जा रहा 
हा तब भा जाक-व्यवह्ार स उस प्रस्थक' ही कहेंगे । 

ग्रन्त म ऋजुसूत्र-नय बोलता है कि--प्रस्थक को तो 
प्रभयक्ष कहते ही है किन्तु जा वान्य प्रस्थक से मापा गया 
हैं, उस भा प्रस्थक्ष कहत है। जैसे पसेरी को तो “पसेरी' 
क्ह्त ही है, किन्तु उस पसेरी से तुले हुए घान्य को भी 
'पसरी' कह सकते है, बयोकि तुलाई के लिए वह भी एक 
माप हैं । इसी प्रकार विवक्षित भाजन भौर उससे मापा 
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हैपा बान्य दोनों ही प्रस्पक' कहलाते है । 

प्र्रिम तीन झ्म्द-नर्मो की यह संयुक्त मास्यता है-प्रस्पक 
के स्वस्प को जानते आसा श्यक्ति 'प्रस्यवक' कहसाता 
है। ध्रौर बिसका उपयोग 'प्रस्थक' में समा हुभा है बह 
ब्यक्ति उतने समय तक 'प्रस्थक' कहलाता है क्पोकि उपमोग 
ही णोव का प्रसाघारस शख्रा है । ये तीम श्रम तो केवल 
साव-तिक्षेप ही मातते है। प्रता इम्हें समाज प्रभात सय' भी 
कहते है। माज-प्रघान होने से भाव प्रस्पक' को ही चाहते हैं। 
भाज-अस्पक उपयोग रूप हौ होता है पध्र्षातु--जिस बिपय 
में उपयोग परिणत हो रहा है उससे मिन्स जीस का कोई 
भ्रस्तित्य शही है। जब उपयोग माज प्रस्पक में श्षमा हुप्मा 
डोगा तभी कर्ता प्रस्वक' दंगा सकठा है प्रन्यथा नहीं । 

उनका मह मी कहना है कि--'सभश्र बस्तु स्वात्मन्येब 
अंत पर्मात्‌--समस्त पवार्ष भ्रात्मा मे ही हैं। जिसका 
जिप्त समय भ्ौर जिस अस्थु में उपयोग सगा ह्प्ा है 
बहु उस समय उसी अस्तु के रूप में मात्रा जाता है 
क्योंकि प्रन्य गस्‍्तु का प्राघार प्रस्य बस्तु नहीं हो सकता। 
साथ ही प्रस्यक मिद्रचयास्मक मात है प्रौर विशबय 
ज्ञान रूप होता है भत बह शात जड़-झूप काप्ट के भाजन में 
केसे पनुस्त हो सकता है ? 'र्योकि चेतन भ्रौर 'प्रभेतम” इन 
दोनों का प्रिकरण समान नही हो सकता । प्रतः प्रस्वक सें 
उपयुक्त प्राश्मा भी “प्रस्वक' ही कहलाता है। इसी प्रकार 


आम में उपयुक्स प्रात्मा मी “प्रायम! कहलाता है. भौर 
आरिधर में उपपक्त-चारिदारमा ज्ञास में तब» -- 


श्र | न्ञवाद 


आर दमन से उपयुक्त--दणनात्मा ! 
३--बस्ति-दृष्टास्त 

नगम नय के तीन भेद हैं (क) श्रविशुद्ध वगम, 
(ख) विशद्धाविजुद्ध नगम, और (ग) विशुद्ध नैगम । इन तीनों 
का स्पष्नया समभतने के लिए श्रागम में वसति का हृप्टान्त 
दिया गयां ह6। जस-- 

किसा व्यक्ति ने कसी आगन्तुक मनुष्य से पूछा--श्राप 
कहाँ रहत है " 

श्रागन्नुफ ने उत्तर दिया--श्रीमान्‌ में लोक में रहता हूँ 

प्ररल--जाः तो बंस्पुत तीन ही हे--ऊष्वे, पाताल 
तथा तियक । यया, ग्राप तीना में रहते हैं ? 

उत्तर-म तयक््‌ लाकर म रहता हूँ । 

प्रथन--तिरछा लाक ता जम्बूद्वीप से लेकर स्वयभूरमण 
समुद्र तक असरयात द्वीप समुद्र रूप है। क्‍या, श्राप सब मे 
रहत ह 

उत्तर--मे जम्बू-ड्ीप म रहता हूँ । 

प्रधन--जम्बू-द्राप म तो दन क्षत्र हैं, जेसे भरत, ऐरावत 
हमवत, र्यवत, हरिवप, रम्यक्वप, देवकुरू, उत्तरकुर, 
पूव महाविदहू आर पब्चिभ महाविदंह | तो कया, श्राप इन 
दसा क्षत्रा म रहत है ? 

उत्तर--में भरतदक्षत्र म रहता हैं , 

प्रघन--मरत-६। : भी ता दा विभागों मे विभकक्‍त है, 
जँसे क्-दक्षिणाद्धू , और उत्तराद्ध | तो क्या, आप दोनों 
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में जो नैगमोक्त है, वह मेरे सम्मत है । जैसे--मकान 
मालिक जिस कमरे मे रहता हो, व्यवहार से यही कहना 
पडता है कि---वह श्रमुक नम्बर वाले कमरे में रहता है। 
चाहे वह कार्यवश ग्रामादि में ही गया हुआ हो, फिर भी 
पूछने वाले को यही उत्तर दिया जाता है--इस कमरे 
मे रहता है । पोस्टमैन भी कार्ड, लिफाफा श्रादि किवाडो के 
छिद्र से श्रन्दर डाल देता है, श्रौर वाहर से मिलने 
वाले भी वही पहुँचते हैं | श्रथवा-- 

गय्या मे जितने स्थान को शरीर रोकता है, कोई 
भी व्यक्ति वस्तुत उतने ही स्थान मे रह सकता है। शय्या 
का शेप स्थान खाली ही पडा रहता है। 

इस सम्बन्ध में ऋजुसूत्र-नय की यह मान्यता है कि--- 
श्रात्मा जिन श्राकाश प्रदेशों का श्रवगाहन कर रहा है, उन्ही 
प्रदेशो मे वह रह रहा है । 

गब्द, समभिरूढ, और एवभूत--इन तोनो को “शब्द- 
नय कहते है । इन तोनों का मन्‍्तव्य है कि--समस्त पदार्थ 
ग्रात्म-भाव में अवस्थित हैं, ओर आत्मा अ्रपने मे अ्रवस्थित 
है, किसी श्रन्य द्रव्य मे नहीं । 


पन्‍्च सवर 


अत्यन्त-निशित-वार , 

दुराशद जिन-वरस्य नय-चक्रम्‌ । 
खणडयति वारयमाण , 

मूर्धान भटिति दुविदग्वानाम्‌ ॥ 


-- श्राचार्य श्रमृतचन्द्र 


जन भगयान्‌ के नय-चक्त को समझता सरल नह 
है यणति यह अत्यन्त तीथ्ग थार बाला है। जो श्रज-जन 
विना समसे बुके ही उसका बार करने का दुस्साहस करेगा, 
25 ग्पना [हा सावन मे सवथा असफत रहेगा ।/ 


अहविसा 


(१) मगस-नय 
मेगम-नम की हष्टि स भ्रहिसा के निम्शलिखित सात 
प्रकार #-- 


(क) माह जन्य प्र हसा--सजानीय जो भे मारगा, 
प्रीर-प्रापक्ति काल मे उसकी छा करना। 

(ख) सलाम जख्य भहिसमा--खाभ के वधीभूत क्ाकर 
विसा का ने मारना या छिसा ती रक्षा रूरगा । 

(ग) ब्ाम जस्प प्रहिसा-वासना श्र बघीभत होकर 
विसी का न सारसा या उसकी रक्षा बरना। 

(ब) साधथि जम्य प्रकिसा--राज-एन के मग॒ स॑ जिसी 
हा न मारना या किसी को रदा तबश्ता । 


(5) क्षमा जस्प  भ्रक्सि--भममा साँगम के पष्चाय्‌ 
प्रयरापी दा शे मारना था उस रक्षा बण्ना । 


(घ) दाएगागत जर्प घहिसा--सर्ग्य से प्राए हुए गो 


हझा करना या धरग्ग्पागत को म मास्सा | 


अत्यन्त-निशित-धार , 
दुराशडह जिन-वरस्यथ नय-चक्रम । 
वा 0 
खणडयति वायमाण , 
मूर्धान भदिति दुविदस्वानाम्‌ ॥ 


- आचाय॑ अ्रमृतचन्द्र 


[जन वगयान्‌ के नवनचक्र करा समझना सरल नहीं 
है पणकि यह अत्यन्त लीदगा थार बाजा 6। जा ग्रज-जन 
व्रिना समक-ब ने ही इसका घारणगा कान का दुस्साहस करेगा, 
यद्र अपना एल साथन मे सवथा अ्रसफ्न रहेगा ।! 


अहिंसा 


(१) सपम-सय 

नममम-सम बी हृष्टि से प्रडिसा के निम्नश्लल्षित सास 
प्रकार हैं--- 

(क) माह जन्‍म भ्रहिसा--सजातीय को मे मारता, 
प्रीर-प्रापलि काल म॑ उसकी रक्षा करना । 

(ख) सलाम जस्य भ्रहिसा--शौस के अफ्लीभूत होकर 
किसी को से मारना या किसी वी रक्षा करना । 

(ग) वास जस्प प्रहिसा-बासना म॑ बद्यीमृथ् होबषर 
पफिपी को न मारता मा उसकी रक्षा बरना। 

(म) सीलि-जस्प धरहिसा--राज-दण्ड के भय सं किसी 
को न मारना गा किसी की रक्षा कल्ना । 

($) क्षमा-बस्प पहिसा--क्षमा माँग के पत्रचात्‌ 
भ्रपराधी को न मारमा या उसकी शक्षा करना । 

(थ) झरणस्यासत-बम्प भहिसा--क्षरण्य में भराए हुए की 
रशा करता या शसरणागत को मे सारगा । 
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(छ) दीवेल्य-जन्य अ्हिसा--प्रत्येक भ्रवस्था में अपने 
श्राप को दुवंल जानकर सच्क्त निरपराधी, या श्रपराधी को 
न मारना । 


(२) समग्रह-नय 


सग्रह-ननय की दृष्टि से श्रहिसा के निम्नलिखित दो 
भाव हे-- 

(क) मेंत्री भाव--त्रम जीवो की रक्षा के निमित्त 
सहानुभूति एवं. समवेदन प्रकट करना, श्रौर आततायियो तथा 
शिकारियों से किसी सतप्त प्राणी की रक्षा करना । 

(ख) श्रतुकम्पा भाव--ग्रनाथालय, वृद्धालय, वनिता 
आश्रम, चिकित्सालय खोलना, तथा-गौशाला, धर्मशाला, 
पिजरापोल, झादि जन-हिताय एवं पश्चु-पक्षो हिताय 
सस्थाप्रो का सुव्यवस्थित संचालन करना। यथाशक्‍य 

ग्रपतना सुख छोड कर दूसरे दुखी प्राणियो के प्रति 
सहानुभूति प्रकट करना, तथा--अ्रपना तन-मन-घन 
अनुकम्पा-भाव से अपरा करना ही सच्ची श्रहिसा है। श्रहिसा 
को यह सक्षिप्त परिभाषा सग्रह-नय” की हृष्टि से समझना 
चाहिए । 

(३) व्यवहार-नय 

स्थुल प्राणातिपात का त्याग करना भी श्रहिसा है, 
अर्थात्‌--चलने-फिरने वाले द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, 
थ्रोर पचेन्द्रिय, इन जीवो को निरपराघ मान कर निश्चित 
सक प के द्वारा न मारना हो सच्ची अहिसा है। इस अहिंसा 
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का सापक यहि मृहस्यथ होता है तो बह मृहस्थावस्था में 
रहते हुए भो बिश्व-मैत्री भ्रौर विदब-प्रम को अपताते का 
पषाक्तक्य प्रयास कर सकता है । 

साष ही उसकी यह मास्यसा मी रहतो है कि---किसी भी 

को सताना दम्म करमा घोज़ा देता आअुगलोी करमा 
निरदा करमा गासी देता किसी का जुरा चाहता तबा किसी 
पर कैसक चढ़ामा प्रादि भी हिंसा है। दबे हुए कशह को 
उलाड़ना किसी पर धम्याय होते देशकर खुछ होमा 
प्रथा भक्ति होने पर मी प्रयाय को न रोकता भी ह्सिा 
है। बृदवा से किसी को तचन-बद् करमा या किसी को 
इसे शरह थाँबता भी हिंसा है। ऋोबबधा किसी को इरी 
तरह पीटकर भायस बरता या किसी भ थ का कोई 
प्रंग-उपाजू काट डासना मी हिसा है! 

किसी मजदूर पर कसी पत्तू पर या किसी कुली पर 
प्रशिक भार स्ादमा भी हिसा है । किसी पर कर्ण का प्रथिग 
भार क्ादता मी हिंसा है। कस्या-पक्ष पर प्रधिक वहेज तथा 
अहु-संक्पक बर-माजी से जाने भ्ावि का प्रणिक भार झ्ञावमा भी 
हिसा है। ध्रपमे धभ्राग्रित मनुष्य पष्तृ-पक्षी प्रादि ओो भी 
हों उन्हें भ्रूखे-प्यासे रखना वास-दासियों को समय पर 
भाने-पीने की सुमिधा स बेना प्रौर श्रमजीवी को समय पर 
न्यायोत्ित पारिप्रमिक न देता मी हिसा है । ध्षक्ति होने पर 
भी भगाय को न रोकता प्रौर प्रासस्प में पड़े रहता भी 
हिसा है। बडों की बिमय म करना प्रौर घ्लोटों हे प्रेम न 
करता भी हिंसा है। इस सभो से मयाक्क्ति बचना ही 
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वागी का वास्तविक संयम हैं स्सि वन-गुप्ति भी कहस 
हैं । वस्‍्तुत निरवश्च वाणी ही भहिसा से भाश प्रात हांती है । 

१६ भकार के उद्गम दोप १६ प्रकार ब॒ उत्पादन 
दोप # प्रकार ब एपगा दाप तझा ४ प्रकार ने माण्डस 
के दोप---इन ४७ दापो से सबचा सुक्त हाकर भौर दख भाल 
हर प्ररास-मुक्त बान मे ही साहार करे। भौर बद माहार भी 
घरीर पुप्ट करने क॑ लिए नहीं वस्कि स्यम यात्रा कः लिए, 
प्राण्या की रक्षा क॑ लिए भ्रम चिस्तत के सिए सजा काय क॑ 
सिए, ईया-समिति घोघन ढक लिए तथा दुधा वेह्ना की 
पान्गि के झ्िए ही प्राह्मर करना घाहिए। 

पीड़ फल्क छ्ाम्पा सथारा बस्तर थाज कब प्रावरण 
रजोहरण घाल्पट्टर झुख-बस्तिका प्रादि उपकरण सधघमम 
विर्याहू के सिए ह्वी रखना बाहिए। धौर इन उपकरणों का 
भी मर्यावा स प्रथिक ग्रहण से करना चाहिए । इन उपकरणा 
मे मूर्छा भाव न रखे उसकी प्रतिसखयता ब प्रभाजता यतना 
पृथक प्रतितिह उभय समस करे प्रथत्--प्रत्यक्ष उपकरगा 
को यतना स्व ही प्रहण कर यतता स ही रख प्रौर यधना 
से ही बापिस बरे तभी बास्वजिक्त प्रहिसा का ठीक रुप से 
पालय हो सडुता है । इस प्रकार धहिसा महाद्रत गी परि 
मापा ऋमुमूतजप की प्रपेक्षा स है। 
(५) छाथ्द लय 

यह ठीब है कि प्रहिंसा का पूर्रातया पासस छढेबस 


बिरक्त ही कर सकता ई पस्य गही। प्रोर बह भी प्रप्रमप्त 
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ग्यम्या में ही सम्वय है, य्योवि अप्रमन अवस्था ही 
वास्तवित्र श्रहिया है। एस सम्बन्ध मे प्रझन-व्यायरंण सूत्र मं 
अहिसा के याद्ध नाम भगवान्‌ ने प्रतिपादन मियरे है, जिनमें 
अप्रमस नी उसी का अपर साम है जहा-जहा प्रमत्तता 
है वहा बहत से सूब्म छिद्र रह जाते हैं । श्रीर जहा झाश्नव 
है, बहा कम-यन्यन चालू रहता है। श्रत प्रप्रमत्तता ही 
वास्तयिस अहिया है । 
(६) समभिन्‍द-नय 

प्रप्रमत्त गुग-स्थाना में तो मोहनीय कम या उदय भी 
रहता है । झोर जहाँ माहुनोय या उदय है, वहाँ अव्ययसाय 
विशुद्ध नहीं हात । अध्यवसाय की विशुद्धि के बिना श्रहिसा 
का पालन विशुद्ध नहीं हाता । श्रत ऐसा कहना चाहिए कि 
सच्चा ग्रह्िसा ता वीतराग अवस्था मे हो है, ओर यवास्यात 
चारित मं है । 
(७) एवभूत-नय 

वीतराय गअवस्या में भी वचनस-योग और कायन्योग 
“हता है। आभार जहा याग है, वहाँ ईर्या-पथिक क्रिया अनिवार्य 
है | अत एसा कहना चाहिए कि -सच्ची श्रहिसा अ्योगी 
क्वती म ह अ्रतशी मे है, और अक्रिय में हैं, क्योकि वही 
अवस्था पृगातया ग्रवन्धक है। 


सत्य 

(१) मेपम-नय 

ससार मर में जितने भी मत-मताश्भर हैं उनसे मत 
हिचितु सर॒प भब्य है | सत्य क दिया किसी भी मत का 
प्राजिप्कार मही हा सबता फिर बाहै गह सरय सिद्धास्त 
कप में हों उपदेश श्प महों या इतिहास रुप में ही 
बैयों ते हो। सत्य बोखपते के लिए सभी मत 
प्रवत्त को मै तेसों के ज्वारा भोर भाषणों के हारा प्रजा 
प्रदान की है। प्रपन भयुयागी जनों के हितार्थ सरय की 
प्विसाए दौ जाती है प्रौर सत्यवादियों के सिए पारितोपिक 
भी दिये णाते है। सरय का धमथम सभी मतामुयामी करते 
हैं समी मत-मतान्तर्रों के ब्रथों में सत्य भी महिमा सत्य 
के बीस सर्प ली स्तुति सस्‍्य की छिद्याएँ सस्प की 
प्राराघषता सर॒प ही पृ ग्यौर सर्प का धहूर्प धमषन 
भ्रादि के शिए पुरणार प्राज्मा प्रधान की मई है। 

पामिक सब के धतिरिक्ठ रणनीति के क्षेत्र में मी सत्य 
का स्थान बहुत देंचा है। सभी राज्याणिकारियों ग्रौर कर्मचाः 
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रिया को सत्य बागन के जिए विशेष रूप से सतर्क किय्य 
जाता है । श्रसत्यवादियों को दण्डित किया जाता ह 
और सत्य वालने वाला का पदक दिया जाता है । 


व्यावसायित्र क्षत म भी सत्य का बहुत सम्मान किया 
जाता हे । सन्‍्य प द्वारा या सत्य की झोट में भूठ के द्वारा 
निस्सकफोच व्यापार विया जाता है। पालिस भूठ पर 
रहकर काई भी व्यापार नही किया जा सकता । सदि कोई 
व्यक्ति अपनी दान पर साइनबो लगाए, जिस पर लिखा 
हो मरी दूफान पर झूठ बोलकर व्यापार किया जाता 
ह , फिर देखना जितने ग्राहक आएंगे । जव सत्य की ओोट 
म रहकर मूठ वालते है, तो उस समय सत्य अपने प्रभाव स 
भूठ का भा मीठा बना दता है । परन्तु भ्रूठ स्वग्न तो विपैला 
ही ह गब्रत प्रिप मे मीठा मिला देने से विप अमृत नहीं 
हा सवता । वस्तुव माणुय श्रन्‍्य वस्तु है, श्रौर विपत्व उससे 
सिन्न दूसरी वस्तु । निस्सदरह समन्‍्वयवादी भी इसी नय का 
सटारा जकर सव-धम-सम्मेलन का आयोजन करते हैं। इस 
नय ते प्रवत्त क सवप्रिय और प्रतिष्ठित वन जाते है। 
उनवा उठता यह हाता है कि--सभी घधर्मानुयायी मेरे हैं 
श्रार मे सत्र का हैं | मुझ मे और इन्हो में सत्याश की हृष्टि 
से काइ मंद नहीं हैं 


हे 
जा काद व्यक्ति धन की इच्छा से, किसी को प्रसन्न 
करने की इल्छा से, मत्र सिद्ध करने की इच्छा से, वरदान 
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की इच्छा से सर्बस्व नष्ट होने की प्राक्षका से मारण तथा 
उच्चाटम के सिए, विद्या-सिद्धि के सिए हिसाकारी धमर्पकारी 
कसहुकारी बैर-बर्धक सत्प बोलने से या भ्रम्य किसी भी सांसा 
रिकू उद्देश्म को हष्टिद रखते हुए जो भी सत्य बोला जाता 
है तो बह सरय बिसी को भी संसार से पार करने में बिल 
कुंस भ्रसमर्थष हैं। उससे भाष्मोम्नति भौर प्रास्म-बिकास 
नहीं हो सकता । बास्तब में ऐसे सत्य का कोई महृत्त्ब मही 
है ऐसे सत्य की प्राराघना मिध्या-हष्टि मी करते है, फिर 
भी प्राममकारों ने उसे परसोक का भ्राशाघक नहीं मामा । 
यध्षपि बह सत्य मी मोसता है तदपि बह बचत प्रसत्य ही 
है #्योकि मिप्यात्य का भर्प है--भसत्पपम्म प्रभवू-- 
जिसबी हृष्टि ही प्रसस्प है उसकी भाषा में सक्ष्याई कहाँ 
से भ्राएं ? उसके मत प्रौर कर्म में मी सरय कहाँ पे प्राए ? 
फर्योकि बिसका रक्त प्रत्यन्त बिकुती हों रहाहो उसका 
स्वास्थ्य कैसे ठीक हो सकता है। मिथ्यात्व का उदय हांने 
पर सष् मी मिध्यात्न रूप में परिणत हो जाता है। बैत्े 
बने फँपेरे. में साल पीसी धौर सफेद रग की बस्तु भी 
मंजर नहीं धाती बैसे ही मिध्पात्य के उदय भाव मे सत्प 


प्रत ऐसा कहना मुक्ति-संयत होसा कि सम्पक हष्टित्व 
परमार्ष झुप से सत्य है श्ौर सम्यक्रृष्टि ही उम्पगृदादी 
हा सकता है भिष्पा-हृष्टि शष्ठी।यह कंषम सुंग्रह-नय की 
हृष्टि से युक्ति-पुक्त है । 

हब 
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(३) व्यव हा र-नय 


जिस व्यक्ति का जीवन राज-नीति श्रौर घर्म-नीति से 
मिश्चित हो, और जिसका गृहस्थ जीवद राज-तीति तथा घर्म- 
नीति की दृष्टि से श्रादर्णममय हो, अर्थात्‌--जों कन्या के लिए, 
पु के लिए तथा भूमि के लिए भूठ नहीं वोलता, 
कसी की अ्रमानत में खयानन नहीं करता, भूठी गवाही 
नही देता, किसी पर भूठा आरोप नही चढाता, किसी की 
रहस्यपूरग वार्ता का भडाफोड वही करता, अपनी स्त्री की 
गुल-वार्ता प्रकाशित नही करता, भूठ वोलने का उपदेश नही 
देता, खोटा लेख नहीं लिखता, भूठे दस्तावेज नही बनाता, 
नज्ञा नही करता, कुसगति म नहीं रहता, खेल-तमाशे नहीं 
दखता, श्रद्नील बाते नहीं करता, गाली नही देता, गप्पे नही 
हॉक्ता, विफ़्या नहीं करता, अ्रसभ्य एवं कठोर बचन नहीं 
वाजता, निन्‍्द्रा और चुगली नहीं करता, मौखर्य वचन भी 
नहीं वोजता अभक्ष्य सेवन नहीं करता , और जो पहले 
ताजे फिर बाजे, वितराग वाणी में सदा श्रनुरक्त रहे, 
नियमित स्वाध्याश्र करे, भगवान्‌ का स्मरण करे, विवेक की 
ज्योति को जाशत करे, निरतिचार प्रतिज्ञा पाले , वास्तव 
मे इस प्रक्रार का जीवन त्यवोत करने वाला हो सत्यवादी 
कहलाता है। यह है व्यवह्ार-नय की हृष्टि से सत्य की 
सक्षप्ति परिभाषा । ी 


(४) ऋजुसूत्र-तय 
ऋजुसूत्र-तय की ह सेप्टि सत्य के निम्नलिखित पाँच 


पत्र सबर (रह 
प्रकार हैं-- 


(%क)--जो श्यक्ति मुस्से का निमित्त होने पर भी गुस्सा 
महा करता उसी का ज्रीबन सत्य कहूसाता है। बर्योकि 
आप के बश मूठ गोला जाता है चुगसी लाई जाती हू 
कठोर बचन बाला जाता है कसह हो जाता है। भौर परस्पर 
मुद्ध घिड़ जाता है ध्ान्ति भौर क्षमा का मग होता है तषा 
मियम एग ज्पसियर्मों मे भी दंप सय जाते हैं भौर प्रतिज्ञा 
भी भग हो बातो है। 


(श)-- भो स्पक्ति साम का तिभित्त होने पर भी स्लोभ 
सही करता बहू सत्यवादी हो सकता है प्र्षाद्‌ कसी स्थान 
विश्लेप के सिये भूठ बोहा जा सकता है. प्रम्न-पानी के लिए 
मी मूठ बोला जाता है | प्रौर पट्टा ज्ौकी के लिए अस्त 
पात्र के लिए फ़िष्प भादि के लिए शाम भौर सत्कार के सिप्‌, 
प्रतिष्ठा प्राप्ति के सिए प्रमवा भ्रम्प किसी प्रभीष्ट बस्गु की 
प्राप्ति के लिए मी भूंठ बाला जा सकता है । परत सरयवादी 
को हर समम सतोपी बसना प्रनिबायं है । 


(म)--ज्रो ब्यक्ति जितता निर्मीक होगा उतना हो बह 
सत्मबादी बन पकता है। नर्योकि भय से भी मूठ बोला जाता 
है भयमोत्ठ श्यक्ति ही सूर्तों मेक डा जाता है बह स्वयं 
डरता है शौर दूसरा को भी डराता है । भय से तप संयम 
भक्ति भौर उपासना प्रादि खब कुछ भ्रूट शाता है भयभीत 
व्यक्ति पत्युदर्थों का प्रमुसपण भी नहीं कर पकता । प्रठः सत्य 
की प्रायतता के लिए विर्मीक होता मिलान्त प्रावस्‍्यक है 
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(३) व्यवहा र-नय 

जिस व्यक्ति का जीवन राज-तीति और घर्म-नीति से 
मिश्वित हो, श्रौर जिसका ग्ृहस्य जीवन राज-तीति तथा धर्म- 
नीति की दृष्टि से श्रादर्णमय हो, अर्थातृ--जों कन्या के लिए, 
पशु के लिए तथा भ्रम के लिए भूठ नहीं बोलता, 
कसी की श्रमानत से खयानत नहीं करता, भूठी गवाही 
नही देता, किसी पर भूठा आरोप नहीं चढाता, किसी की 
रहस्यपूर्ण वार्ता का भडाफोंड वही करता, अपनी स्त्री की 
गुप्त-वार्ता प्रकाशित नहीं करता, झूठ वोलने का उपदेश नहीं 
देता, खोटा लेख नहीं लिखता, भूठे दस्तावेज नही बनाता, 
नया नही करता, कुसगति में नही रहता, खेल-तमाझे नहीं 
दखता, अब्लील बाते नही करता, गाली नही देता, गप्पे नही 
हाकता, विक्था नहीं करता, असभ्य एवं कठोर वचन नहों 
बालता, निन्‍्दा और चुगली नहीं करता, मौखर्य वचन भी 
नहीं बोलता ग्रभक्ष्य सेवन नहीं करता , श्रौर जो पहले 
तोवे फिर बोले, वितराग वाणी में सदा श्रनुरक्त रहे, 
नियमित स्वाध्याय करे, भगवान्‌ का स्मरण करे, विवेक की 
ज्योति को जागृत करे, निरतिचार प्रतिज्ञा पाले , वास्तव 
म इस प्रकार का जीवन व्यतोत करने वाला ही सत्यवादी 
कहताता है। यह है व्यवहार-नय की दृष्टि से सत्य की 
सक्षप्ति परिभाषा । ; 
(४) ऋचजुसूत्र-नय 

ऋजुसून्र-नय की ह सेष्टि सत्य के निम्नलिखित पाँच 


पत्र संबर ( २१३ 


स्यक्ति सत्य को परिमायधा ऊपर कबित तरीकों से करता है 
ता बह ऋजुसूतर-नय की भ्रपेक्षा से धमममी भाहिए। 
(५) शब्द शप 

इस तय के मसानुसार प्रागम में बार प्रकार का सत्य 
बतसाया है जसे--(क) माम-साय (ख्) स्वापता-सत्य 
(ग) इम्प-सत्म भौर (घ) माग-सस्य । 

इममें हाम्द-तम को कंशस “साव-सत्य-ही प्रसीष्य है। 
शास-सध््य स्थापता-संत्य पध्य-ससय मे तीच प्रकार के सत्य 
सर्बधा प्रस्वीकृत हैं । 

भाग-सरग की मास्यता भी केगल प्रप्तमत्त ठया कम्पातीश 
प्रबस्पा में ही है| प्रमत्त प्रब॒स्‍्था में तो बह माब-संत्य भी 
बोव-यूण है सालिचार हैप्ौर प्रभु है । 

प्रप्रसतत्त श्वस्था में सी साम-्सत्म बद्ध मान परिणाम 
प्रौर भ्रबस्थित परिणाम में पाया जाता है। हाममात 
परिणाम में बही माब-सत्य निर्दोष शहीँ है। सत्प के 
जिवय में एसा तिरूपण छम्द-मय की हहि से समझता भाहिए। 
(६) समसिस्द-शप 

ऊद्दं तह साम्परामिक्र क्रिया का सम्बस्ध है, बहाँ लक 
परिणाम चाहे बढ मास हो प्रौर भाहे प्रबस्थित हो भाव 
सत्प सदोप है | क्योरि जहाँ तक मोहनीय कम का उदय 
सूक््म रूप से मो चाखू है बड्ां तर सस्‍्य पूर्ण विकसित एबं 
निर्दोष नहो हो सकता | भ्त एंसा कहमा चाहिए कि-जो 
माय घटय बोतरामता में पर्णावः बिकसित होता है घोर 
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क्योकि निर्भीक व्यक्ति ही व्याधि, रोग, जरा, मृत्यु श्रादि से 
भय नही करता । 

(घ)--जो व्यक्ति किसी की हँसी-मजाक नहीं करता, वह 
सत्यवादी वन सकता है। दूसरो की हँसी करने से अवहेलनता 
झौर श्रपमान होता है, आपस में लडाई भी हो जाती है । 
यहाँ पर यह लोकोक्ति अ्रक्षरश चारितार्थ हो जाती है 'रोग 
का मल खाँसी, और लडाई का मूल हांसी ।” जब तक शब्द 
मे भूठ की पुट न दी जाए, तब तक मजाक की भूमिका नही 
वनती , अत हँसी-मजाक मे भूठ बोला ही जात है। प्राय 
सत्यवादी के लिए हँसी-मखोल वाले मनोरजन का परित्याग 
करना आवश्यक है । 

(७)-जो व्यक्ति, प्रत्येक विषय पर गम्भीरता पूर्वक विचार 
कर बोलता है, वह सत्यवादी वन सकता है। जब भी वोले 
तव॒ अच्छी तरह सोच-समझ कर बोले, श्रौर साथ ही 
शीघ्रता, चपलता, कटुता आदि दोषो से मुक्त होकर चोले ! 
“सत्यपूत शास्त्रपूतच वदेद्‌ वाक्यम्‌,” अ्र्थात्‌-जिससे सत्य का 
गील का, और विनय का हनन हो, वैसा वचन कभी ते 
बोले । और जा हाथ, पाँव, नयन तथा मुख , इन कर्मेन्द्रियो 
को वश में कर लेगा, वह सत्यवादी वन सकता है | 

उपयु क्त समस्त उपायो को जो श्रपना लेता है, श्र्थाव्‌-- 
जिससे सत्य को पुष्टि हो, उसमे प्रवृत्ति करना, और जिससे 
सत्य की हानि हो, उससे निवृत्ति करना ही . सत्यवाद्धिता 
है । सत्य की यह परिभाषा ऋजुसूत्र-नय की है ॥, यदि, कोई 
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ब्यक्ति सरप को परिभाषा ऊपर कृजित तरीकों से करता है 
ता बहू ऋुसून-मय की प्रपेक्षा सै समम्णी भाहिए। 
(५) क्षग्य बय 

इस मय के मलामुसार झागम में आर प्रकार का सत्य 
बतलाया है जसे--(क) नाम-सरम (शक्ल) स्मापमा-सत्य 
(ग) इम्य-सत्य प्रौर (प) भाष-सत्य । 

इनमें सम्द-नय को केजस “माब-सत्य-ही भ्रमीसष्ट है। 
माम-्सत्य स्थापता-सत्प दरस्य-्धस्य ये तील प्रकार के सत्प 
सर्वजा प्रस्योकृत हैं । 

माज-सश्य की मास्पता भी केवल प्रप्रमत्त तथा कत्पातीत 
भ्रबस्त्रा में ही है। प्रमत्त प्रबस्था में तो बह माब-सत्य भी 
वोष पूर्स है साधित्ार हैपौर प्रशुद्ध है । 

प्रप्रम्त भ्रपस्था में मी माज-सत्य बद्ध मान परिणाम 
ग्रौर प्रबस्थित परिणाम में पाया बाता है। हाममान 
परिणाम में बद्मी माब-सत्य तिर्दोप हहीं है। सधप्य के 
बियम में एसा सिख्पर प्म्ध-नय की हष्टि से समझना चाहिए। 
(६) समभिरढ-शय 

जड्ँ तह साम्परामिक ढक्िपा का सम्बन्ध है, बहाँ तक 
परिणाम भाहे बद्ध मात हो प्रोर भाहे भ्रवस्थित हो भाव 
हल्प सद्ोप है। क्योड़ि जहाँ तक मोहतीय करमे का उदय 
सूक्ष्म रूप से भो धाह्ष है बहा तर सत्य पूर्ण बिकसित एवं 
मिर्दोप स्ठी हो सकता | सत ऐसा कहना चाहिए कि--ज्ो 
आज पत्य॑ मोदशगता में पूर्णत विकसित होता है भौर 
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जो मोहनीय कर्म की समस्त प्रकृतियों से सर्ववा रहित भी 
हो, वही सत्य निर्दोष हो सकता है। इस प्रकार सत्य 
की सक्षिप्त परिभाषा समभिरूढ नय की दृष्टि के समभनती 
चाहिए । 
(७) एक्सूत-नय 

वीतरागता तो ग्यारहवे श्रौर वारहवें गुर-स्थान में भी 
होती है, परन्तु वहाँ पर भी एकान्त सत्य-योग नहीं होता । 
उन गुण स्थानो में श्री ये चार योग पाए जाते हैं--भ्रसत्य 
मन-योग, मिश्र मन-योग, असत्य वचन-पोग, शऔर मिश्र वचन 
योग । झ्त सत्य की परिभाषा इस प्रकार करनी चाहिए-- 

घातिया कर्मो के सर्वथा क्षीण हो जाने से ही सत्य का 
सर्वाद्भीणा विकास होता है । सर्वाद्भीणा विकास का अर्थ है- 
जिसके श्रागे शभौर कोई दूसरा विकास न हो-“यत्सत्यान्नापर 
सत्यम्‌', श्रर्थात्‌--कुछ न्यून सत्य को भी एवशूत-तय सत्य 
नहीं मानता, केवल पूर्णा एव भ्रखण्ड सत्य को ही सत्य मानता 
है । और वह अ्रखण्ड सत्य तो केवल ज्ञान के साथ ही प्रकट 
होता है । सर्व प्रथम--“त सच्च खु भगव”-- यह पाठ तभी 
चरितार्थ होता है, जब कि वह शआत्मा अ्रखण्ड सत्यमय हो 
जाता है । बस, वही शअ्रवस्था भगवत्पदबी की है, यह 
कथन ए्वश्रूत नय की दृष्टि से अभिष्रेत है । 


अप्तेय 


(१) नैगस सय 

जिसका जांबत गैतिकता प्रौर स्यावहारिकता पे 
प्रांत प्रात हो जिसकी कीत्ति एवं प्रतिस्ठा बिएच भर में बहुत 
बड़ो चड़ी हां जो प्रनेक सस्पाप्तों का स्तम्म एबं धरक्षक 
मी हां जो राष्ट्रससेबा देघ-सेबा समाज-सेबा प्राम-युपघार 
तपा मगर-्सुघार प्राटि का महा उत्तरदायिश्व भी प्रपने 
करों पर सिए हो जो प्रपता तम मत प्लौर बन दाप्ट्र 
सेजा में बलिंदात करता हो जो बीर प्रप्तो माह भूमि को 
स्वतम्जता सुददता भोर समृद्धि के लिए तिरस्‍्तर कदित्रद हो 
प्रौर प्रपती कमाई में से मधाशक्य जन-हिताम बाग भी करता 
हो शृष्यादि घुभ छदाणों से थाता जाता है कि--वह 
प्रचौर्य इत का पाशक है। फ़िर चाहे वह मिच्या-हष्टि भी 
क्यो मे हो किम्तु नैसमजय की हृष्टि से तो बह प्रचौयपत 
पाप्तक ही है | गर्योकि जो ममुप्य तथा कथित पुरों से पम्पत्त 
है. बह कमी भी चोरौ नही करता | इसी सिए बह भ्रचौय 
ब्रत प्रतिपाशक कहलाता है। फिर चाहे बह पृहस्व ही 
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क्यो न हो, किन्तु अ्रचौर्य के विषय मे इस प्रकार की परि- 
भाषा प्रस्तुत करता, यह नैगम-तय का दृष्टिकोण है । 
(२) सग्रह-नय 

जो व्यक्ति राज-दण्ड के भय से, जाति-बिरादरी के 
भय से, किसी बलवान भ्रादमी के द्वारा प्रास्यों की हानि के 
भय से, भ्रथवा श्रपने परिवार की बेइज्जती के भय से 
चोरी नही करता, और पराई वस्तु का हरण भी नहीं 
करता, उसे अचौर्य-ब्रत प्रतिपालक नही कहा जा सकता है । 
फिर चाहे वह महात्मा या सन्‍्यासी ही क्यो न हो, जब तक 
उसके मन श्र मस्तिष्क मे मिथ्यात्त्व प्रकृति का प्रभाव है, 
तब तक वह भ्रचौर्य-त्रत का प्रतिपालक नही हो सकता । 
इस ब्रत की भ्राराधना केवल सम्यग्हष्टि ही कर सकता है , 
अर्थात्‌-जिसकी दृष्टि सम्यक्‌ हो, सत्य हो, श्ौर जी चोरी 
को पाप समझ कर स्वय छोड देता है । और इस कार्य में 
किसो प्रकार के भय से, या प्रलोभन से प्रभावित नहीं 
होता, वही अ्रचौय॑-त्रत का घारक हो सकता है | 


परन्तु जिसकी दृष्टि केवल वाह्य जगत मे उलभी हुई 
हो, वह चाहे कितना ही पडित हो और कितना ही ज्ञानी 
भी क्यो न हो-वह मिथ्या-हष्टि कहलाता है। वस्तुत 
मिथ्यात्त्व श्रविवेकता एवं अविद्या का “अ्रपर नाम' है । अश्रवि- 
बेकिता मे आत्मा के विशिष्ट गुण प्रकट नही हो सकते क्योकि 
श्रचौय आत्मा का विशिष्ट गुण है और विशिष्ट ग्रुण ही 
आत्मा की उन्‍नति तथा सर्वतोम्ुखी विक।स मे परम सहायक 
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हो सकता है । प्रारमा के जो सामान्य गुण है उसका 
मिष्यात्व के उदयमें भी हाघ् भ्रोर बिकास होता ही 
रहता है। मह प्रनादि नियम है। प्रत पर बस्तु के 
हरणख को पाप समझ कर परिस्पाग करमा ही भचक्तौर्म 
है। प्रचौर्म के बियय में इस प्रकार की ध्याश्या सप्रह-मस 
की हृष्टि से समझती चाहिए । 


(३) ब्यबहार-जय 


हृष्टि सम्पक होते हुए भी यदि प्रप्रत्मास्यानाबरण 
कपाम का उदय होता है, तो पाप को पाप समझते हुए मी 
प्रचौय-प्रत का स्‍भ्रारावक तहीं हो सकता बयोंकि हृष्टि 
ठीक होते हुए भी प्रकाप्त के बिना भन्पेरे में मटकना ही 
पड़ता है। प्रत' हृष्टि ठीक होते हुए भी जिस प्रकार प्रकाप्त 
की प्रत्यावश्यकता रहूती है उसी प्रकार वृष्टि सम्पक होते 
हैए भी यषि प्रप्रस्पाक््यामाबरणा कपाम अतुष्क का उदय होता 
है कीतो बह कपाय अतुप्क स्वच्छ यगन-पुकतत अमाबस्पा 
राज़ि के तुल्य सममभा 'भाहिए। प्रत स्पष्ट झ्दों में गह्‌ 
कहना भाहिए कि-भरिहंत मगबात्‌ मे गृहस्यो के लिए 
जिप्त मोटी चोरी का ह्याग बतलाया है उसका त्याम कम 
से कम दो करण भौर तीव योग छे होना चाहिए, प्र्बातु-- 
शेसी मांटी चोरी न तो स्वय भपते ही मन बचल भौर काय 
से करे, भ्रौर ल बूसरों के मत बचन भौर काय से कराए 
जैसे--किसी के बरमें या वृक़ान में सेब भ क्षणाना 
किसी की बाँठ ते कठरमा किसी को बूर्तता से से ठ्पगा 
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माग में आते-जाते किसी मुसाफिर कोन लूटना, पड़ी हुई वस्तु 
न उठाना, चुराई हुई वस्तु न लेना, चोर श्रादि को सुविधा 
पूर्ण सहयोग न देना, और जो राज्य-विधान प्रजा के लिए 
हितकर है उसका भग न करना, जैसे---चुगी-कर न देना, 
इनक्रम टैक्स तथा बिक्री टैक्स न देता, ब्लैक मार्कीट करना, 
र्थ्वित खाना, जुआ खेलना, बिना लाईसेन्स के हथियार 
रखना, सिगरेट-वीडी पीना, घराव पीना, पर-स्त्री गमन, 
ग्रादि दुव्यसनों मे लिप्त रहता। राज्य-विधान को भग 
करना भी एक प्रकार की चोरी है। श्रत राज्य विरोधी 
श्राचरणा न करना, स्वूनाधिक न तोलना श्रीर न न्यूनाधक 
मापत्रा हो चाहिए। अमसलो वस्तु में नक्लों वस्तु 

मितराकर लोगो की आखो में घ्रून डालना भो चोरी है, श्रत 

यह वजित होना चाहिए | किसी पर श्रकारण श्राक्रमण भी 
न करना चाहिए । जिस प्रान्त म जो पुस्तक जप्त हो चुकी हैं, 
उसी प्रान्त में उन पुस्तका को रखना और उन्हे पढना भी चोरी 
है । क्योंकि वे किताव छिपाकर ही रखी जाती है और 
खिपकर ही पढ़ी जाती है, सन में सदैव खटका ही बना 
रहता है। गाय, भेस, बकरी श्रादि का स्वार्थ वश प्रधिक 
दूध दाहना भी चोरी है, क्योकि स्वार्थपरता के कारण 
दाहन क्या अश्रधिक दूध पशु के बच्चे का ही न्यायोचित 
भाग है ॥ श्रत इस प्रकार को स्वार्थ पूत्ति न केवल चोरी 

ही है, बल्कि पशु के वच्चे को भूखा मारने की दुस्साहसिक 
श्रनेतिकता भी है। और यह अनैतिकता अ्रहिसावादियों के 
जिए, गौ-रक्षको के लिए तथा जीव-रक्षा-क्रत पालको के 
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के लिए एक प्रकार की चारित्र सम्मस्थी दशिषिलता है। 
प्राश्रगदाता की सम्पत्ति का हरणा करना भी चारी है । 

सत्स॑म में लाते से स्‍प्रौर बित-बाणी ब॑ सुतने से ली चुराना 
भी चोरी है । प्रबकाश्न होते हुए मी सामासिक का मिए्य-मिमम 
ने करना भी चोरी है। किसी स्कूल में कॉलिब में मीठिय 
में कार्याणयर में प्रथा स्याश्मान में विसम्भ से पहुँचता 
प्रौर समय समाप्त होने से पहसे उठकर असे जामा भी 
बोरी है। अर्माष उम्प को प्पने ही किसी काम में भ्यय 
करता भी 'ोरी है। बिरादरी के हितार्थ बनाए पए 
मियमों को तोड़ता भी चेरी है। खाटा सिक्का धाम-पात्र मे 
डालना भी घोरी है। किसी मिसताग रिष्तेदार को सम्पत्ति 
को हृस्तगत करने की चेप्टा भी चोरी है। परिश्रम बोड़ा 
करना धरीर पारिभमिक प्रधिक सेसा मी धोरी है। श्रम 
जीपो से श्रम ता प्रधिक लेना प्लौर परारिममिक बहुत 
कम देगा मी चोरी है। 

इस प्रकार भी मोटी 'बारियों का परि त्याय प्रौर पृदम 

ओरियों का बिबेर रसने से ही प्त्रीर्य श्रत की सच्ची प्रारा 
बता हो धकती है । इस बडत के प्राराषक पचम पुणा-स्वाज 
डाले देश-बतो श्रमग्मोपासक होते हैं भ्रबातू-मिसका जीवत 
गृइस्थ प्रबस्‍्पा मे राजनीति भ्रौर धर्म-मीति की एृष्टि छे 
प्रादर्घमय हो उसे जैन-परिमापा में श्रमणापासक कहते 
हैं। जहाँ तह स्पक्टारसप का जिपय $ बहाँ शक ता 
पृहस्प प्रत्रौर्य-न्रत बी प्रारापना ही करता है। 
झ्पषहार-तम राज-सीति भोर भर्म-जीति दोनों से भिधिठ है। 
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अस्तु, यह नय देक्ष-त्रत का ही श्रनुसरण करता है ! 
ऋणजु स्‌ त्र-नय 

बिना दी हुई जो भी वस्तु है या जिस वस्तु को ग्रहण 
करने की श्राज्ञा नही ली गई, उसे ग्रहण करना भी चोरी 
हैं। उसे तीन करण श्रौर तीन योग से ग्रहएं न॒ करना ही 
अचौय महात्रत है । इस नय की पूर्ण दृष्टि छठे ग्रुण-स्थान 
पर पड़ती है, श्रर्थात्‌--छठे ग्रुण-स्थान मे जितने भी श्रचौर्य 
महात्रत के श्राराधक हैं, वे सब इसो नय. की परिधि मे हैं । 

इस नय का मुख्य विपय श्रचौय॑ महात्रत है , श्र्थाव- 
साधक चाहे किसी ग्राम मे हो, नगर मे हो, या श्रटवी 
मे हो , और कोई वस्तु थोडा हो या बहुत, सूक्ष्म हो या 
स्थल, सजीव हो या निर्जीव, विना दी हुई कोई भी और 
कंसी भी वस्तु क्यो न हो, उसे न तो स्वय ही ग्रहण करना, 
न दूसरे से ग्रहण करवाना, और न ग्रहण करते हुए 
की अनुमोदना (समथन) मन-वचन-काय से करना / इस 
प्रतिज्ञा को जीवन पयन्त ग्रहण करना और तदनु रूप उसका 
पालन करना हो भ्रचौय महात्रत पालन को सार्थक्रता है । 

जिस वस्तु का कोई स्वामी नहीं है श्रथवा कोई भूल 
गया हो, ऐसी वस्तु किसी भी कारण से चारित्रवान्‌ ग्रहण 
न करे । कर्केड ओर कतक (स्वणंं) को एक-सा जोनकर 
निष्परिग्रही बने | दाँत शोधन मात्र तिनके को भी विना 
आज्ञा लिए न उठाए | अचौय॑ महाब्रती साधक के-लिए 
अ्रश्हित भगवान्‌ ने प्रतिपादन किया है कि --'सयभी साधु 
सर्वकाल मे अ्रप्रतीतकारी घर मे प्रवेश न करे, श्रप्रत्तीतकारी 


पंच सबर ( ए्र१ 


प्राहर-पानों ग्रहणा ले करे एम प्रप्रतीतकारी पाट 
पराटश्ता मकास पघास-फ् चस्त्त थात्र कस्वस रजोहरण 
चोश-पट्टा मुसबस्त्रिका प्रथा धस्य किसी प्रकार की उप- 
कश्पि जिसके लेने से सोक में निमदा हो मदि ऐसी 
जस्तु कोई देसे लसे सो वह बस्‍्तु मी कृवापि नहीं सेभी 
चाहिए ! सृकृत करते हुए को परम्तराय मे डाले ध्रौर 
दान देते हुए को ह हूटाए। यदि कमी किसी बस्तु झा 
बेंटबवारा करना पड़े तो तिष्प्त एवं तिस्वार्भ बेंटबारा करे 
प्राषप्यकता से प्रधिक कोई भी बस्तु म रखे परिमासख 
से भ्रघ्क मोजन स करे जब सब ज्ोग प्लाराम कर रहे 
हो तब जोर-जोर से त पड़े भौर स जोर-जोर से भोसे भी । 
जिस दरबाले पर 'प्रणेश निपेष/ का साइनबोई कूगा हो 
अह बिता प्राशा शिए प्रवेश क फरे । पूछरों के किसे हुए 
श्रेष्ठ काय को कमी से क्षिपाए। 

ड्रम्प क्लेत्र श्रौर कास के भ्रनुकृस होते पर भी तप 
करता 'बोरी है। एक बस्तु मे दो श्यक्तियों का साझा है 
प्रौर उतसे से एक लही देना चाहता तो बहू अस्तु रूता भी 
भरी है । किसी की घस्तु देखकर या घुशकर उप प्राप्त 
करते की इच्छा प्रकट करमा मी चोरी है। बिस बस्तु में 
सब का साझा है उसमे से कोई हिस्सेदार भ्रयर प्रपने 
हिस्से पे प्रधिक लेता है तो बह भी 'भोरी है। प्रपती 
स्वार्स सिद्धि के लिए किसी को अहकाकर पभपना अमाता भी 
एक प्रकार की चोरी है .. 

किसी शोश -में या परिषद से ध्याक््पाव का समय गिमत 
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किया गया है, उससे श्रधिक समय लेना भी चोरी है। श्राज्ञा 
लिए बिना किसी वस्नु को परोक्ष रूप में देख लेना भी चोरी 
है । सयम के मार्ग मे उद्यम न करके श्ालस्य और प्रमाद 
प्रकट करना, बार-बार विपयो का सेवन करना, तप में 
अरुचि प्रकट करना, और स्वाध्याय के समय स्वाध्याय न 
करना भी चोरी है। दीक्षित साधु को सयम के पथ से भ्रष्ट 
करना भी चोरी है । 

कृतघ्नता भी एक प्रकार की चोरी है ' जादू-टोना श्रौर 
घागा-तावीज बनाना भी चोरी है। किसी खेल-तमाशे को 
या किसी काम-वद्धक वातावरण को छिपकर देखना भी 
चोरी है । किसी की कविता में या फ़िस्ती के निबन्ध में 
अपना नाम जोडना भो चोरी है। अपने पास आवश्यकता से 
अधिक उपकरण होते हुए दूसरे को अत्यन्त ग्रावश्यकता हाने 
पर न देना भी चोरी है । दान देते हुए को अन्तराय देना 
भी चोरी है। जितनी भूमि की श्राज्ञा ली है, उससे श्रधिक 
अपने काम मे लेना भी चोरी है। चतुविध श्री सघ की 
समृद्धि के जिए बनाए गए विघान को तोडना भी चोरी है।' 
भाचाय, गुरू या रत्तनाधिक की बिसा श्राज्ञा से किसी पदार्थ 
को प्राप्पत करना, और उसे बिना दिखाए सेवन कर लेनां 
भी चारी है। रसोईघर मे रसोईया प्राय क्यारियाँ बनाकर 
मर्यादा बनाता है, उस मर्यादा को उल्लंघन करके अ्न्दर' 
जाना भी चोरी है । 

उपयुक्त सभी प्रकार की चोरियो से निवृत्ति प्राप्त 
कर लेना ही भ्रचौय महाब्रत का परिपूर्ण पालन हैक 


पंच छबर (२१ 


(५) झम्ब-नय 

थो स्यक्ति वूसरे की मस्त प्रतिप्ठा प्राइर-सत्कार एव 
मान-सम्मान को स्वयं प्राप्ठ करमा चाहता है बह महाप्रती 
मभौ जार के दोप से भ्रछ्तृता गही है। ऊँसे कि चोरी पाँच 
अकार की होती है-- 

(क) तप चोर--तप कोई दूसरा रूर प्लौर तपस्वी 
प्राप कहसाने--रुप्त रूप में थामा श्ाए पौर प्रकट रुप में 
तपस्मी कहलाते । कोई दशनार्पी रिसां दुर्दल मुनि को 
देखकर गाव प्रगरा क्षम्दों में ऐसा बोसे--अप्मा मुनि वी तरह 
दृश्कर करती करते बाले भाप ही है क्या ? भोर उचर देते हुए 
यदि ऐसा कहे--सापु तो सदब ही तपस्नी हांवे है। तपस्वो 
म होते हुए मी तपस्थो की प्रतिष्ठा सूटम से महामोहनीम 
कर्म बम्भता है। प्रतः जो तप भोर' होता है बह किस्मिपी 
देवता वमता है । 

(क्ष) व चोर--दो मुत्ति विचर रहे है। एक बय में 
युवक है किस्तु पर्याय में जमेष्ठ ध्ौर पूसरा मुनि वय मे पृद्ध 
है किन्तु पर्याय में कमिष्ठ | बध्ततार्भी श्वेत कु देखकर यह 
पूछे कि-बडे महाराज क्षया प्लाप ही हैं ? इसका उत्तर देते हुए 
कहे कि-साएु तो हमेणा बड़े ही होते है प्रभति-बड़े साथ की 
प्रतिष्ठा प्राप स्थय प्राप्त कर। | इसे अय चोर” बहूते है 

(से) रूप चोर--एक जैसा रुप एक जैसा डौसशैक्ष 
एक धैसा धाम एक जैसा बेप दो म्रुतियों का है। उनमें एंक 
प्रद्धिद्ध एज॑ प्रतिष्ठित है भौर दूसरा प्रप्रपिय एवं प्रप्रतिप्ठित ! 
एक अध्नकत्ती मे पूछा क्‍या प्राप बही हें खिसको कीसि विस्य' 
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किया गया है, उससे श्रधिक समय लेना भी चोरी है। भाज्ञा 
लिए बिना किसी वस्तु को परोक्ष रूप मे देख लेना भी चोरी 
है । सयम के मार्ग में उद्यम न करके श्रालस्य और प्रमाद 
प्रकट करना, बार-बार विपयो का सेवन करना, तप मे 
ग्ररुचि प्रकट करना, श्रौर स्वाब्याय के समय स्वाब्याय न 
करना भी चोरी है। दीक्षित साधु को सयम के पथ से अष्ट 
करना भी चोरी है । 

कृतघ्नता भी एक प्रकार की चोरी है ) जादू-टोना भौर 
धागा-तावीज बताना भी चोरी है। किसी खेल-तमाशे को 
या किसी काम-वद्धक वातावरण को छिपकर देखना मी 
चोरी है। किसी की कविता मेया किसी के निबन्ध में 
अपना नाम जोडना भी चोरी है| अपने पास आवश्यकता से 
अधिक उपकरण होते हुए दूसरे को अत्यन्त प्रावश्यकता हांने 
पर न देना भी चोरी है। दान देते हुए को श्रन्तराय देना 
भी चोरी है। जितनी भ्रूमि की श्राज्ञा ली है, उससे श्रधिक 
अपने काम में लेना भी चोरी है। चतुविध श्री सघ की 
समृद्धि के लिए बनाए गए विधान को तोडना भी चोरी है।' 
आचाय॑, ग्रुरू या रत्नाधिक की विना श्राज्ञा से किसी पदार्थ 
को प्राप्त करना, श्ौर उसे बिना दिखाए सेवन कर लेना 
भी चारी है । रसोईघर मे रसोईया प्राय क्यारियाँ बनाकर 
मर्यादा बनाता है, उस मर्यादा का उल्लघन करके अन्दर' 
जाना भी चोरी है। हु 

उपयुक्त सभी प्रकार की चोरियों से निवृत्ति प्राप्त 
कर लेना ही अ्रचौर्य भहात्रत का परिपूरं” पालन है १ 


ए्‌ंब संगर ( १२९ 


(६) सम्तमिरूइ-नय 

प्रमत्त प्रदस्षा में सगे हुए दोगों की भाशोत्रमा भोर 
रिन्दना ग्रहण न करता भी एक प्रकार की 'बोरी है। प्रौर 
भय तक मोह एवं लोग का उदय है तब सक प्प्रमत्त प्रबस्पा 
मे भी भ्रदत्तादात के दोप से प्रछ्ूता सही रहा जा सकता 
प्रथति---वरसमें ग्रु॒ण-स्थान तक प्रदत्तादाश ( चोरी ) का 
रोप समता है। बीठयमठा में प्रत्चोर्य दाप सही सगता ! 
गहू कंथम समभिरइ-सय की प्रपेझ्ा से समझा आहिए। 
(७) एबंसूत-नय 

भहाँ एक कोई भो थीष छ््ुमत्प प्रौर भ्रम्पन्न है गहाँ 
तक भोरी के दोष 8 भक्तूता नहीं रहूता । धर्बश्ञ होने पर ही 
प्रचौर्प महाप्रत पूरा पिकसित होता है। ाएिया कर्मों के 
सर्षदा क्षय होने से हो बुएु रोगों का गिसय होता है। 

दोपों क्रा शृस्त कारस मन ही है! तेरहनें शुण-स्‍््वान 
में मस सक्रिय सही होता । चोये मह वोप पातिया कर्मेजम्य 
है। प्रदाठियां कर्मों से प्रात्मा मे किसी प्रकार भी विकभाए 
मह्ठी होता | भ्रत बहाँ भ्रचौगं को परिमसापा उक्त झौसीसे 
की जाए बहाँ एबमूल-सय कौ प्रपेश्ला से ही समझती 
चाहिए । 


हर 
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भर में फैल रही है ? ऐसा सुनकर मौन घारण करे या ऐसा 
कहे--साधु तो लब्ध-प्रतिष्ठ होते हैं । ऐसा गोलमोल जवाब 
देना कि जिससे पूछने वाले को ऐसा प्रतीत हो कि यह वही 
हैं जिनके दर्शन मे करना चाहता था। इसे रूप चोर 
कहते हैं । 

(घ) श्राचार-चोर--शुद्धाचारी न होते हुए भी अपने 
आपको शुद्धाचारी कहे, गुप्त रीति से शभ्रनाचार सेवन 
करना किन्तु जनता के समक्ष क्रिया-पात्र बनना श्रोर चौथे 
आरे के झ्राचरण का प्रदर्शन करना । इसे 'भ्राचार चोर” कहते 
हैं, श्र्थात्‌--चारित्र विहीन होते हुए भी शुद्ध चारित्री की 
प्रतिष्ठा लूटना । 

(ड) भाव-चोर--चोरी से ज्ञान सीखना, मायाचारी 
से ज्ञान सीखना, जिन-जिन आगमघरो से सूत्रों का ज्ञान प्राप्त 
कियः है, उनका नाम श्रौर उपकार छिपाना । किसी के पूछने 
पर यह उत्तर देतना--मैंने श्रुत-ज्ञान स्वयमेव प्राप्त किया है । 
ऐसा उत्तर देने वाला “भाव चोर' कहलाता है । 

तीर्थद्ूर की श्राज्ञा भग करना और निषिद्ध क्रिया का 
आचरण करना भी चोरी है। कोई भी महान्नती यदि उक्त 
क्रिया करता है, तो वह शब्द-नय की दृष्टि से चोर है। 
रोगी, ग्लान या महा तपस्वी के नाम से लाए हुए प्राहार 
को स्वयमेव सेवन कर लेना भी चोरी है। झत ऐसा कहना 
चाहिए कि--जो भ्रप्रमत हैं, वस्तुत श्रचौर्य महान्नत के प्रति- 
पालक वे ही हैं । प्रमत्त-दशा मे तो सुक्ष्म भ्रदत्ता दान का दोष 
लगता ही रहता है । 


बक्षपर्य 
(१) भैगम-बय 
काम भ्ौर राग की प्रेरणा से दो प्राणिमों के संयोग है 
हाने बाले पैपमिक सुख को मैथुन रहते हैं। मेजुन कीड़ा म 
करता इसे 'ब्रह्मचर्म' कहते है । जो स्पक्ति प्रशोध भ्रषस्पा में 
सरणजा प्रबस्था में एवं दाद्षय में स्शस्थ्य रप्ता के लिए, बल 
बृद्धि के लिए, स्वम प्राप्ति के लिए, परीक्षारप्रों में उत्तीर्ण 
होने के सिए, जिया प्राप्ति क स्िए ( बडद्धाचरेंण विद्या 
विद्यार्षी ब्रद्मअारी स्पाद्‌ ) तथा राज मय से समाब-भय से 
प्रपदध के मय से किसी शौकिक काम में स्यग्र-नित्त रहते 
और बन मष्ट हांते के मय से समय श्रौर स्वात की प्रति 
कुसता से बिमेक मे होने से एबाईमों के ढ्वारा गीय रोकने 
औ उपधास्तता से कार्म गौ सफलता के रहेस्प से परवधता 
से प्रायु, पौजन रुप ०वं स्व॒र--हुनत सभी की रपफ़ा ने 
लिए, रोम के मय से (मोगे रोग यम) प्रादि उद्देश्य पे 
जो मेपुन छोड़ा तही करता है इस तय की हृष्टि से बह मो 
अद्राचारी कुहसाता है । 
अन्नाचव कौ श्राराणा करते बाला सम्यद-रृष्टि हो मिय्र 

रेहि हो या मिथ्या-हष्टि हो उसे बरद्धाबारी रुह सकते ह। 


बा पतित वा, 

सुविस्मृतं वा पर-स्वमविसृष्टस्‌ | 
न दरति यन्न च दत्ते, 

तदक़ृश चोर्यादुपारमणम्‌ ॥ 


“ रत्तकरण्ड श्रावकाचार, ३, ५७, 


किसी की रखी हुई, पडी हुई भूली हुई तथा विना दी 
!ई वस्तु को न स्वय ग्रहएा करना और न दूसरे को देना--यह 
/अस्तैयब्रत है ॥ 


ब्रक्षचय 
(१) नैगम-सय 


काम भौर राग की प्रर॒णा से दो प्रारिर्यों के संयोग से 
हामे बासे शैपपिक सुरू को 'मैसुम' कहते हैं। मैथुन कीड़ा ह 
करता इसे 'इड्माचर्म! कहत हैं। जो ध्यक्ति भ्रभोष धमस्पा में 
सज्यां प्रअस्‍्था में एवं बाद्क्य में स्वास्थ्य रक्षा के शिए, बस 
बृद्धि के लिए, स्व प्राप्ति कै शिए, परीक्षाप्रों में उत्तीर्ण 
होने के सिए, विधा प्राप्ति के सिए ( प्रह्मचयंण विधा 
डिधार्भी ब्रह्मपारी स्मात्‌ ) तपा राज-मय से समाज-्भय से 
प्रपयप्त के मम से किसो सौकिक कार्य में स्पप्र-चित रहूने 
से पम भप्ट होने के भय से समय प्रौर स्पास की प्रति 
कूणता से विवेक ते होते पे दबाइयों के ढाएा जय रोकने 
से उपधाम्तत्ा सै कार्य बौ सफलता ने उहेश्य से परगणता 
से भायु, यसौजन रूप एवं स्व॒र--न सभी की रज़ा के 
लिए, रोप के भय से (भोगे रोग भबय) प्रादि उद्देष्प से 
लो मैपुत कीड़ा गह्दी करता है इस गय की इष्टि से बह भो 
ब्रद्मचारी ग्डसाता है । 

ब्रद्मा्य कौ भाराबशा क रमे बाला सम्वस्पष्टि हो मिम्र- 
बष्टि हो या भिख्यान॒ष्टि है उसे बढ्ाचारी कह समसे है । 


पंत्र ंबर ६ २२९ 


विचार भी झुसझ एवं उक्् रहते है । प्रतः यह सिद्ध हुआ कि 
सम्यकरब-पू्थंक जो सदाचषार पासन किया जाता है, बह 
बड्माघय है। ग्रह्मअर्य के बिपम में संग्रह-मय का यह हृष्ठि- 
कोरा है। 


(३) श्यबहार-सय 


पभ्रेष्ठ प्राचरण को ही भ्रदाचार कहते है। झारमा के 
किसी भी एक प्रघान गुण को प्रपनाते से उसके सहूघारी 
प्रनक पुरा भ्रमायास ही स्वयमेब प्रकूट हा जाते है । उतको 
प्रपनामे के लिए कठोर परिश्रम की भ्रावस्‍्यकता नहीं रहती । 
जैसे किसी सम्राद्ू को प्रपने प्रनुकृस करने से धन्य समो 
राज्माबिकारी स्वयमेब प्रनुकूस हो बाते हैँ पैसे ही भकेसे 
बरह्मघय के प्राधित प्रग॑स्त गुणा स्थयमेब प्रकट हो णात॑ हैं। 
जितने प्रद्यों मे ब्रह्मचयं का ठोक-ठोक पालन होता जाएगा 
उतमे ही प्रष् में प्रारमा का कस्याणा होता जाएगा। 
जो सर्बथा प्रखष्ड इद्माचर्य का पासस तहीं कर सकता 
फिर भी दुराचार से सन्तोप घारण करना चाहता है. तब 
जिगाह की रम्म प्वा करती पड़ती है प्रधति--जो बिबाह 
किया जाता है बह सदाघार की रद्ा के सिए है सकि भोग 
की पूर्ति के लिए | थिस प्रकार स्त्री का पति-श्रत धर्म है बैसे 
ही पुस्प का भी पत्नी-भत षर्म है। 
शिगाह पुष्य प्रौर स्त्री क प्राजीबत साहचर्य का धाम 
है । मह साहअर्य ही काम बासभा की दबा है प्रौर ब्रद्माषम के 
खमोप पहुँचने का सहब साथन है। यह साहचर्य शमी 
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निभता है, जबकि एक दूसरे के स्वभाव, गुण, आयु, बल-वभव 
तथा सौन्दर्य श्राद को हृष्टि मे रखा जाए। 

व्यवहार-नय का भच्तव्य है कि-जो सम्यक्‌-हृष्टि ब्रह्मचर्य 
पालन करने की प्रतीज्ञा नही लेता, वह चाहे सारी उम्र भर 
मेथुन न करे, फिर भी वह ब्रह्मचारी नहीं कहला सकता, 
क्योकि सकत्प हीन कार्यों मे सन्देह रहता है । प्रतिज्ञा ग्रहण 
कर लेने पर कार्य में विध्न डालने व्गली बाधाओ्रो को सहने की 
शक्ति पैदा हो जाती है और मन में हृढता रहती है | साथ हो 
इस बात का भय भी रहता है कि प्रतिज्ञा भ्रष्ट न हो जाऊं । 
विना प्रतिज्ञा किए, ब्रह्मचय ब्रत पालन मे परलोक का 
भ्राराधक नहीं हा सकता । जिसन स्व-पत्नी पर, अथवा 
स्व-पति पर आजीवन के लिए सन्‍्तोप धारण कर लिया, वह 
भी सदाचारी ही है । इस ब्रत का नाम स्व-दार सन्‍्तोप व 
स्व-भर्त्ता सन्‍्ताप है स्व-दार रमण नही है। क्योकि स्व-दार 
रमणा मे स्वच्छन्दता को स्थान है, परन्तु स्व-दार सतोष मे 
स्वच्छन्दता को स्थान नही है। 'स्व-दार' उसे कहते है-जिसके 
साथ लोक भ्रौर समाज की प्रचलित रीवि से विवाह हुम्ना 
है। उसके सिवाय सभी पर-स्त्री है, झथवा पर-पुरुष हैं । किन्चु 
उध एक पर भी श्रत्यासक्ति नही होनी चाहिए, क्योकि जान- 
बूककर रोग की पंदा नहीं किया जाता | यदि कभी रोग 
पेदा हा जाए, तो उसका इलाज किया जाता है। परन्तु 
वासना का स्वय नहीं जगाना चाहिए, बल्कि उद्दीप्त वासना 
का सामाजिक मर्यादा मे शमन करना भी सदाचार कहलाता 


है । 
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दोनों (पति पत्नो) में से एक के रुमग्पप हो जाने पर या 
विदेछ जाने पर या घनन्‍्य किसी कारण से थोड़े कास के 
लिए किसी को धत देगर समागम करना प्रथम भर्तिचार' है। 
प्रजिबाहिता गरितका बिघबा या पति-परिश्यक्ता से समागम 
करना दूसरा “प्रतित्वार' है । स्त्रियों के मम्त गा देखता 
त्याय बासे दित भणुन के भ्रन्ाजा स्पर्षोनेन्द्रिय सुख मोगना 
क्राम-सेवन क॑ सिए था प्राकृतिक भज्भ हैं उनके सिवाय श्लेप 
सब प्रद्भ काम-सेवस के लिए पनऊकू है-जैसे हस्त-मैथुन 
डुदा-मेघुन भ्रादि तीसरा सतित्नार है। 
इसी प्रकार दूसरों क॑ पुत्र भौर पुत्रियों का पुष्प सममक़र 
बिधाह करमा या दूसरो का रिफ्ता छुडकर भ्रपत सास करता 
भी “प्रतिच्वार है। घोषा व्रत घारणा करने क॑ पदचात्‌ भ्रमेक 
धाथियां करना भी प्रतिचार है। क्योकि भानत्द श्रावक की 
दरड्‌ प्रपनी स्त्री का ताम सेकर हो यह्‌ व्रत घारण किया 
जाता है| कंबल उसी स्त्री पर सम्तोप किया क्षाता है प्रतिज्ञा 
करने से पहसे जिसके साथ जिबाह हो साया हो। जैसे स्त्री 
को पूनरदिबाह व रते का प्रषिकार मही जैसे ही पुरुष को भी 
पुनविषाह बरतने का ध्रदिकार मही है । पुननिबाह करता चोषा 
प्रतिचरार है। 
काम-बासना की तीत़ प्रमिलापा प्रकट करमा पहद्चुप्ों 
पर भी तीयत बिसाडता बिपय-अर्द्धक दबाइयाँ क्षामा या 
स्व-पत्ती के साथ भी प्रावस्‍्पकता से भ्धिक समागम करता 
पौचर्णा 'प्रतिचार' है। प्रतिच्रार से सदाक्षाए बूपित हो 
जाता है भौर देश रूप से ख्डित मी हो बाता है। इस पाँच 
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अतिचारों को जानना तो श्रवश्य चाहिए, परन्तु इन्हे 
आचरण मे कदापि नही लाना चाहिए | यह है व्यवहार- 
नय के श्रनुसार ब्रह्मचर्य की सक्षिप्त परिभाषा । 
(४) ऋजुसुत्र -नभ्र 

ब्रह्मचर्य ब्रत की रक्षा के यो उपाय है--एक ज्ञान-मार्ग, 
और दूसरा क्रिया-माग । क्रिया-मार्ग ब्रह्मचर्य के विरोधी 
सस्कारो को रोकता है, और ज्ञान-मार्ग श्रत्रह्मचर्य के सस्कारो 
को निर्मल कर देता है। 

ज्ञान-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक और प्रात्यन्तिक रक्षण 
होता है, परन्तु क्रिया-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक और झात्यन्तिक 
रक्षण नही होता । ज्ञान-मार्ग उत्तम उपाय है श्रौर उसमे 
श्रन्तरज्भ कारण है । 

क्रिया-मार्ग में बाह्य नियम एवं उपनियमो का समावेश 
हो जाता है । ब्रह्मचर्य का श्रर्थ केवल सम्भोग में वीर्य का 
नाश न करते हुए उपस्थ इन्द्रिय का सयम रखना ही नहीं 
है, श्रपितु ब्रह्मचय का क्षेत्र बहुत ही व्यापक है । अत उपस्थ 
इन्द्रिय के सयम के साथ-साथ श्रन्य इन्द्रियो का निरीध 
करना भी आवश्यक है । 

प्रस्तुत नय उसी को ब्रह्मचारी मानता है, जिस व्यक्ति 
ने तीन करण और तीन योग से श्रन्नह्मचयं का स्वेथा त्याग कर 
दिया हो । इस ब्रत की रक्षा के लिए पाँच भावनाएँ बतलाई 
गई है, जितका पालन करना झनिवाय हो जाता है ! 

पहली भावना--जिस जगह स्त्री, पद्चु और नपु सक 
रहते हां, उस जगह नहीं ठहरना , श्रथात-जिस स्थान में 
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ऊहएे से बर में वेठी हुई छत्री दिखाई दे द्वार से घाती-जाती 
दिल्लाई दे भ्रांगन में मरोखे में छोबारे में कोठी में महस 
में या पीछे के स्थात में स्त्रियां दिशाई दें या उनकी बात 
सुनाई देतो हों जहाँ स्त्री-प्रद्भार की कथा होती हो उनके 
इंसगे-रोने की भावाज भाती हो गाने प्रौर क्लीडा वी प्रवाज 
भ्राती हो उस जगइ कदापि नहीं ठहरना । फिर चाहे बहस्भान 
कितना ही भक्षया बया सह्ढा बहाँ ठहरमा ब्रह्मचय के छिए 
भ्रश्पस्त हामिकारक है । 
जिस प्रकार बिस्सी के निबास स्पान के पास हों 
का रहना प्रसंगठ है इसी प्रकार स्त्रियों मे रहने बाली 
अगह में अरह्मआारी पुरुष का रहता सबया धसगत एवं हानि 
कर है । बयादि बहाँ रहते से उसब ब्रह्मअय में हानि पहुँचने 
कौ समाकसा रहती है । [उठ ध्र श्श्गा १३) 
भसे ही मस बचन झौर काया झप तीस गुप्तियों 
पै दुप्ठ ऐसे समर्थ मुति जो बस्थ्ा मृपणा स सुशामित एगं 
ममोहर टेबादसापों हारा मी ग्रद्ाचय प्रल से डिगायै मजा 
सकते हों तो भी उत के लि! एढ़ास्त हिलझारी आनकर 
जिदिगत्त बास प्र्षाश-सत्री पप्तु श्रोर हपुमाा से रहित 
र्थास था सैजल करता ही प्रशस्त बतलापा है। 
जइ भ श्र गा १६) 
हुसरी माबता--ग्त्रिया को परिएद्‌ म बैठकर विवित्र 
अ्रवार की हास्य स्यद्कार प्रौर साह को पदा करने बाली कथा 
से कहे | र्त्रिया के सौमाष्य भौर इर्माग्य लपा ६४ वसाप्रा 
जा बएत प्रपुर्न देण गये दिव्या का बगान डिबाए प्रादि का 
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अतिचारों को जानना तो श्रवश्य चाहिए, परल्तुः इन्हे 
ग्राचरण मे कदापि नहीं लाना चाहिए | यह है व्यवहार- 
नय के अनुसार ब्रह्मचय की सक्षिप्त परिभाषा । 
(४) ऋजुसूत्र -नग्र 

ब्रह्मचर्य क्रत की रक्षा के यो उपाय हैं--एक ज्ञान-मार्गे, 
श्रौर दूसरा क्रिया-माग । क्रिया-मार्ग ब्रह्मचर्य के विरोधी 
सस्कारो को रोकता है, और ज्ञान-मार्ग अव्रह्मचय के सस्कारो 
को निमु ल कर देता है। 

ज्ञान-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक और भश्रात्यन्तिक रक्षण 
होता है, परन्तु क्रिया-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक भौर आत्यन्तिक 
रक्षण नहीं होता | ज्ञान-मार्ग उत्तम उपाय है और उसमें 
भ्रन्तरज्ध कारण है । 

क्रिया-मार्ग में बाह्य नियम एवं उपनियमो का समावेश 
हो जाता है । ब्रह्मचरय का श्रर्थ केवल सम्मोग में वीर्य का 
नाश न करते हुए उपस्थ इन्द्रिय का सयम रखना द्वी नहीं 
है, श्रपितु ब्रह्मचय का क्षेत्र बहुत ही व्यापक है । अत उपस्थ 
इन्द्रिय के सयम के साथ-साथ अश्रन्य इन्द्रियों का निरोध 
करना भी आवश्यक है । 

प्रस्तुत नय उसी को ब्रह्माचारी मानता है, जिस व्यक्ति 
ने तीन करण और तीन योग से अक्नह्माचयें का सर्वेधा त्याग कर 
दिया हो । इस ब्रत की रक्षा के लिए पाँच भावनाएं बतलाई 
गई है, जिनका पालन करना अनिवाये हो जाता-है । 

पहली भावना--जिस जगह स्त्री, पद्चु प्रौर नपु सक 
रहते हो, उस जगह नही ठहरना , श्रर्थात्‌-जिस स्थान में 


पंच संदर [ शहर 


करता प्रासबित पूर्वक उनके रूप प्रादि का गुरा कोर्तेन भी 
करमा परम हितकारी है । 
व प्र ३३२ गा १६) 


ब्रह्मणर्य की रक्षा के सिए शीसरी साममा का पाक्षन भी 
प्रमिवार्य है ऐसा महूर्पियों का भ्रभिमत है। 


चौथी भावता--प्रद्माचर्य महाप्रत धारण करने के पूर्व 
यूहस्थ प्रबस्‍्था में किय हुए मोग-जिन्तास एवजिवय-सुझ् को शबा 
इबुरालय में उष्मव में लेप्ष-तमाश्षे में वेप मूपा सहित स्त्री 
अरेड़ा प्रासाप-पशाप बविकार-अनक बृत्तान्तों को स्मृति पथ 
में म॒ क्लाए उनका कमी स्मरण भी म करे । क्योंकि उधका 
स्मरण करमा ब्रह्मच्रम महाद्रत के सिए धातक है प्रत 
बौधा माना का सी सतकता यूथरु पासन करमा चाहिए! 

पौचणी भावना--शाम पठ्ध क प्राह्मर त कर प्र्षात-- 
बूब दही घृठ तेस गुड़ कर मिश्री मिठाई प्रादि पीछ्क 
तथा रसीसे पवार्षों का प्राहार न करे । एक विम में प्रतेक 
बार भोजन मे कर सर्ब सरस भाइार मन कर | दास ध्याक 
प्रचार अटमी मिक्ष प्रादि का प्रघिक सबस मत करे । भहसुन 
प्याज का सेबन मो बजित है। धादह्यार ऐसा करता चाहिए 
जिपघस झरीर का सिर्वाह भी हो सके प्रोर सपम रचा 
इह्मचय व्रत वी यात्रा भी समाधि पूषक डीक होती रहे 
प्रधति--काम उद्दीष्स शे हो प्रौर इम्दियाँ उत्तजित से हों । 

कहा भी है" पघृंत प्रादि श्सों बा श्रघिक भाज़ा 
में सेबन सही करना चाहिए क्योंकि प्राय रस मनुष्यों में 
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बर्गान, उनकी जाति, कुल, रूप, ताम, वेष, श्रलकार ग्रादि का 
वर्गान-इत्यादि सहित कयाएँ न तो कहे, न सुने, न पढे और ने 
चिन्तन ही करे। श्रब्लील कथाएं कहना, सुनना, पढ़ना शरीर 
उनका चिन्तन करना भी ब्रह्मचर्य के लिए अ्रत्यन्त हानिकारक 
है। भरत ब्रह्मचय की रक्षा के लिए दूसरी भावना का पालन 
करना गअ्त्यावद्यक है । 


तीसरी भावना--स्त्रियो को देखना । उन का हँसना, 
वालग॥ा, चेप्टा करता और उनका हाव-भाव, कटाक्ष, चाल, 
बिलास, खल, नृत्य-तमाशा, सौन्दर्य, हाव-पाँव, नयन, लावण्म, 
रूप, यौवन, पयाधर, वस्त्र, अलकार, भ्रधरोप्ठ, ग्रुप्त-स्थान 
ग्रादि जाबि तप, सयमर श्रीर ब्रह्मचर्य के उपबातक 
है, उन्‍्ह ने ता कभी देसे, न वचन से कभी प्रार्थना करे, 
झौर न मन से कभी दसने की अभिलापा हो करे । 


जो श्रमणा तपस्वी हैं, वे स्त्रियों के रूप, लावण्य, 
विज्रास हास्य तथा मउर वचनो को, इगित, इशारा या 
विविध प्रकार की शारीरिक चेष्टा, श्र्थावू--कटाक्ष, विक्षेप 
ग्रादि का अपने चित्त मे स्थापित करवे उन्हें श्रनु राग-पूर्वेक 
दखतने का प्रयत्त कभी न कर । 


--(उ० श्र० ३२, गा० १४) 


सदा ब्रद्माचय में अनुरक्त रहने वाले तथा धर्म-ध्यान मे 
त-जीन रहने वाले साधुग्नो के लिए स्त्रियों के अद्भू-उपाज़ आदि 
का राम-पूवक न देखना, उनकी इच्छा न करना, उनका चिन्तन न 
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कामारित का दीरत कपते है । उद्दीप्ण मनुष्य की ओर काम 
वबासनाएं ठीक बेस ही दोइती है, जिस प्रकार स्वीदिप्द फच 
वाल दृक्ष की आर पली दीडफर गाने है । 
-+[उ० अझ० ३२, गा० १०) 
जिस प्रकार बहत ईबन वाले घने बन मे लगी हुई 
वायु सहित दावाग्नि घान्त नहीं होती, उसी प्रकार प्रकाम- 
भोजी (त्रिचित्र प्रकार के रस युक्त पदायों को भोगने वाले) 
किसी भी प्रह्मचारी की इन्द्रिय नपी अश्रग्नि सान्‍त नहीं होती 
श्र वह उसके जिए हिलकारी भी नहीं होती । 
झ्रोपधियों से दवाई हुई व्याधियों की तरह, श्रर्थाव्‌--जिस 
प्रकार उत्तम श्रौपधियों स पराजित की हुई व्याधि फिर 
ग्राक्तमर्ता नहीं करती उसी प्रकार स्त्री, पश्यु, नपुसक से रहित 
स्थान तथा झासन अ्रादि का सेवन करने वाले तथा इन्द्रियो 
को दमन करने वाले पुम्पो के चित्त को राग रूपी शत्रु दवा 
नहीं सकता । --(उ० भ्र० ३२, गा० १२) 
विकारमथ स्पणश ने करना, विकारसय आसन पर न 
वठना विकानी गग्टि न रखना, विकागी वातावरण से सदा 
टूर रहना विकारी बब्द और कथा न सुनना, अ्रश्लील 
घब्द न बाजलना रसला पर संयम रखना, विकारोत्पादक 
स्मरगा भो न काना, स्देव डिचारो को पविन्न रखना--यह 
उपाय क्रिया माग स ब्रह्मचय की रक्षा का है। यदि इन 
पाचा नावनागा का समताल रूप में व्य में रखे, तो ब्रह्मचर्य 
का प्रगातयरा उन्षा ढा सकती है| एक भावना में ढील़ झा जाने 
से ब्रद्मत्य महाठत संग ह्ञान में काई सन्देह नहीं रहता । - 
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(७) एबस स-सय 

जब तक धातिया कर्मों का उदय या सत्ता विद्यमान है छब 
पक साइि प्रभन्त प्रवेदी नहीं बत सकता । कर्याकिर-साघक ग्पारहने 
उपघाज्त मोहतीय गुण-स्थान से ब्युत होकर पहले गुण-स्चाव तक 
भी प्रा सकता है। फिर बह भवेदी कहाँ रहा ? इस नय की 
धादि-सास्त प्रबेदी पर कोई श्रद्ा नहीं हैं। बब तक प्रद्मार्य 
का पूरा बिश्स महीं होता रब तक केबल ज्ञात प्रोर केवल- 
इन उत्पप्त शहीं हो सकया। बातिया हूर्मों के सबबंधा क्षय 
होने पर ही सादि प्रनम्त प्रणेदी बनता है। गही परबस्भा 
जड्गाचर्य की ब्यापकता की है। यह है एबमूततय बी हष्टि 
से ब्माचर्य कौ संद्धिप्त परिभाषा । 
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'इन्द्रियों और सम्पूरा 'विक़ारों' पर पूर्णा अधिकार करना | 
ब्रह्मचर्य-मन वचन और कार्य से होता है । प्राकृतिक नियम 
के अनुसार इन्द्रियाँ मन के अश्रघीन हैं। मन बुद्धि के, और 
बुद्धि श्रात्मा के श्रबीन है | जब वुद्धि श्रात्मा की सहांग्रिका 
होती है, तव झ्रात्मा अपने स्वरूप को पहचानता है। श्रत 
अपने स्वरूप को पहचानता ही “ब्रह्मचर्य' है । यह है शब्द-वय 
की हृष्टि से ब्रह्मचय की परिभाषा । 


(६) ससभिरूढ-नय 


इब्द-नय सातवे, आाठवे, श्रौर नौवे ग्रुण-स्थान के 
छह भागों में से पहले पाँच भागो मे, श्र्यात्‌ू--इन तीन 
गुण॒-स्थानो मे रहने वाले साधको में “ब्रह्मचये' मासता है। 
जब कि नौवबे ग्रुण-स्थान तक वेद मोहनीय का उदय रहता है, 
ग्रत उसे हम अ्रवेदी नहीं कह्ठ सकते हैं। वस्तुत श्रवेदी को 
ही ब्रह्मचारी कहा जाता है, सवेदी को नहीं । ब्रह्मचर्य के दीन 
भेद हँ--उत्तम, मध्यम, श्रौर जघन्य । 
वासना को पैदा न होने देना--इसे “उत्तम ब्रह्मचर्य 
कहते हैं । सुलगती हुई वासना को तप और सयम के द्वारा 
उपशान्त क्रना--यह 'मध्यम' श्रेणी का ब्रह्मचरये है। मर्यादा 
से बाहर भडकी हुई वासना को भी निष्फल कर देना, श्रथवि- 
निर्मित मिलने पर भी भडकी हुई वासना को पूर्ण न करना, 
इसे 'जघन्य' श्रेणी का ब्रह्मचर्य कहते हैं। इन तीचो में 
उत्तम श्रेणी का ब्रह्मचय ही इस तय को अ्रभमीष्ट है। श्रौर 
वह झवेदी तथा वीनराग मे ही पाया जाता है, सवेदी से नहीं । 
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(७) एवम त-मय 

जब तक पातिया कर्मों का उदम या सत्ता बिद्यमान है तब 
ठक सात प्रनस्त प्रददी महीं बन छकता ।जमाकि-सापक पपारहब 
उपशाम्त मोहनीय गुण-स्पाम से ब्युठ होग र पहले पुग्प-स्पाव तक 
भी प्रा छकता है। फिर वह पदेदी बहाँ रहा ? इस तय की 
मािशसास्त प्रभेदी पर कोई श्रद्धा मही है। जब तक ब्रह्मचय 
क्र पूण बिद्ास मद्दी होता रद तब केवल-शात धौर केबवलस- 
दर्ज उत्पन्न मह्ठी हो सकता । पातिया कूमों के सबथा शाय 
होने पर ही सादि प्रतनन्‍्त पबेदी बमता है। यही भबरथा 
अद्भचर्य कौ ब्यापकरशा की है। यह है एबेमूलन्मय की हप्टि 
से गरह्मचय बी सद्दिप्त परिभाषा । 


मूल मेय महम्मस्स, 
महा दोस-समुस्सय । 
तम्हा मेहुण-ससग्ग, ' 
निग्गथा वंजयति ण ॥ 
--वशवैका लिक सूत्र, ६-११+ 
यह अम्रह्मचर्स भ्रधर्म का मल है, महा दोषों का स्थान 
है | श्रत निग्नन्थ भिक्षु मैथुन-ससर्ग का सर्वथा परित्याग 
करते है । 


अपरिमह 
(१) नेम शय 

प्रपरिग्रह से पहले परिय्र हू का विगेचन करना भधिक 
उपयोगी है । प्रत पागम के पनुसार सर्ब प्रथम परिप्रह बा 
बर्णन किया ब्राता है। भागर्मो म॑ नज प्रकार छा परिप्रह 
बताया है। 

परिप्रह् का शाम्दिक प्र्थ होता है--- 'परि-समन्तात्‌ मोह 
बुद्धमा मृहाते ये 5 परिप्रह' । प्रपति-जिसे मोह-द्धि के दारा 
सब प्रोर से प्रहण किया जाय बह “परिप्रह कहलाता है । 
ससार में सभी प्राणी परिय्रह से प्रावृत है। यद्धपि ध्रमी 
प्राग्पियों का परिग्रह मिन्न-सिभ है तथापि उस सब का प्म्त 
भाव तब में ही हो करता है। अँसे-- 

(१) क्षेष---ठपजाऊ झुस्ती मूमि लत बाग पहाड़ 
क्षदाम चरागाहू बम-बिमाग प्रादि | नहर, झु प्रा मेसकूप 
कूल प्ररहट प्रादि साब्गों से जिसकी सिंचाई को जाती 
है बह प्रथम दोज है | धौर दूसरा ध्लंत्र वह है जिसकी बर्पा 
से सिंचाई होतो है इत्यादि स्मी मूमियों का प्रकर्भान 
धोज-परिप्रह' में हा जता है । 
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(२) वास्तु--तलघर, हम्ये, प्रासाद, कोठी, हवेली 
नौहरा, मकान, दुकान, गाम, नगर, छावनी, तबेला श्रादि , 
इन सब का अन्तर्भाव 'वास्तु-परिग्रह' मे हो जाता है। 


(३) हिरण्य--चाँदी के बेन, चाँदी के उपकरण, चाँदी 
के भूपण, चाँदी के सिक्के आदि , ये सभी “'हिरण्य-परिग्रह 
के श्रन्तर्गत हैं । 


(४) स्वरा--स्वर्ण के बरतेन, भूषण, सिक्के तथा श्रन्‍्य 
उपकरण श्रादि , इन सब का अन्तर्भाव 'स्वर्ण-परिग्रह' मे 
हो जाता है । 

(५) घंव--टिकिट, नोठ, सिक्‍क्रा, मरिण-मारिक्‍य वज्ञ, 
रत्न, हीरक, प्रवाल, मौक्तिक त्रपुप, लोह, सीसा, पाधाण, 
फंक्ट्री, गख, तिनिश श्रग्रुर, चन्दन, वस्त्र, काष्ठ, चर्म, दत, 
रूई, कपास वाल, गघ द्रव्योषधि एद रत्न की चौबीस 
जातियाँ, पण्य, गुड, शवकर, श्रादि, इन सभी वस्तुओं का 
अन्तर्भाव 'धन-परिग्रह' मे हो जग्ता है । 

(६) धान्य--गेहूँ, जौ, चावल, कोद्रव, केंगु, तिल, मर ग, 
माप (उरद), भश्रलसी, राजमाष, मसूर, कुलत्थ, सरसो, कलाय 
क्ीह, मकक्‍कई, चणाक श्रादि, चौबीस प्रकार के घान्य- 
विशेष 'धान्य-परिग्रह” मे समाविष्ट हैं । 

(७) द्विपद-सस्त्री, पुत्र, पुत्री, भाई, बहन, मित्र, नाती, 
गोती, स्वजन, सम्बन्धी, दास-दासी, शुक, मीन, मोर, चकोर, 
कबूतर, हँस श्रादि, ये सब दो पाँव वाले प्राणी है । भ्रत इन 
सब का समावेश '्विपद-परिग्र ह' में हो जाता है । उपलक्षण 
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से दो पहिए वाले यान मा इसो परिप्रह में समाजिष्ट है। 
बेसे---साईकिस मोटर साईकिल भादि । 

(८) चतुष्पद--गौ बृपम महिपरी (मेंस) हाथों भोड़ा 
सभ्चर उँट मेड यकरी धाषि ये सब सार पाँव बाले हैं! 
टपसशत्त से चार पहिए बाले जितने भो यात हैं। प्रपति-- 
टैक्सो जीप मोटर ठेसा गाडी प्रादि सब का समागए 
“घत्ृष्पद-परिग्रह' मे हो सकता है कपाकि इनके बार पहिए 
होते है । दा पहिए बासे या भार पहिए बाले इत समी का 
समाबेप्त 'घन-परिग्रह्ठ मं मी हो सकता है । 

(९) बुष्प--उक्त परिप्रह के सिथ्राय शितनों मो होप 
बस्तुए हैं. उन सब का समानेद ुष्य-परिपग्रह में हा जाता 
है । इस नब का प्रस्शमाष दा में मो हा सकता है जसे-. 
अल सम्पत्ति” ध्रोर भ्रचल सम्पत्ति । सक्षित्तन्यरिग्र ह' प्रोर 
प्रत्ित्त -परिप्रह' प्पद्ा कतक-परिग्रह! भ्रौर 'कामिसी 
परिपह । 

पौँष इस्द्िया के बिपया से प्रासक्त रहना भो परिप्रह 
है । जिसका परिक्षय एस प्रकार है--- 

(१) कण ॑-जा अ्यक्ति जिस इग्द्रिय ग्र बिपय मेँ 
प्रस्पासक्त होगा धौर उस इन्द्रिय के जिलने भी बिपम हैं 
उसके साधन एवं उपकरगों का रखने को भी भ्रदवश्प कोशिश 
करता है। जैसे श्रोजस्थिय का बिपय है-- सुसगा 
भ्रपातू-जा सुतने मे प्रधिर ब्द्र रहता है, बह रेहियो हेलि 
फ्रौत टैल्ी-प्राम टेशौविजम टैलोप्रिस्टर पाने-बडाने के साज 
ओोसने बेः उपकरण-माकाफोस ग्रामाझान धायरसँस 
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श्रादि सभी प्रकार की वस्तुएं रखता है। 

(२) नेत्र--जो व्यक्ति चल्षुरिन्द्रिय में अ्रत्यामक्त होता 
है, वह वारह प्रकार के खेव-कुश्ली, टूरनामेन्ट, ट्रामे, थ्येटर, 
तमाशे सर्कंस, मिस्मरे त््म श्रादि | वत्तीस प्रकार के नाटक--- 
सिनेमा, लीला, उत्सव, मेला, जलसा, जलूमस, प्रदर्शनी, सजावट, 
जगमगाहंट, सीन, चित्र, देश-देशान्तर पर्यटन, विशेष प्रकार 
के हृद्यों का देखना, इन्द्रजालिक कला श्रादि , इन सत्र का 
समावेश “चन्नु' इन्द्रिय के विपय मे हो जाता है, जोकि 
परिग्रह का ही रूप है। 

(३) नासिका--जो व्यक्ति प्राणेन्द्रिय मे अन्यासक्त है, 
वह इन वस्तुओं का रखता है । जैसे पाँच प्रकार के फल, फल, 
बीज, पत्र, जडी-ब्ूटो, कस्तूरी, नस्वार, इत्र, फुलेल, केवडा, 
अँवर, श्राठ प्रकार की गन्ध, द्रव्य, छूप, श्रगरवती आदि, 
अर्थात्‌ "जों सुगन्धि युक्त द्रव्य हैँ, वे सव घ्रारोन्द्रिय के विपण 
सावन हैं। अत उन सभी वस्तुओं का सन्नह करवा भी 
परिग्रह का हेतु है 

(”) जिल्बा--जा व्यक्ति स्सनेन्द्रिय में अ्रत्यासक्त 

हाता है वह उन वस्तुओं का रखता है। जैसे--खाने-पीने के 
समस्त पदाव और उनके उपकरगा--जिससे पदाय उत्पन्न 
होते है, जिससे तथा क्िव जाते हैं, जिमके द्वारा बताए 
जात है तथा पक्राए जात है, जिममे बे पदार्थ सग्रह करके 
रख जात है, जिसस साफ क्य जाते हैं, जिसमे रख कर 
संवन किय जात है व सभी “परियग्रह कहलाते है। मांस, 
ग्रण्ठा तथा घहद खाना, दसी व अश्रजी शराव पीना, श्रौर 
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सूसफा भांग गांम्रा चरस ग्रादि का पीता “महापरिशशह' 
कहलाता है । 

(५) त्यचा--जो स्यणित स्पश्तेन्द्रिय के विषय में भत्मा 
सबत होता है बह इस बस्तुप्रों को रक्षता है। जैसे---धहु प्ृस्य 
बस्त्र पहलना प्रोड़ना नाता प्रकार के म्रूपणा घारणं करता 
सुकोमल बिछोने पर क्ययत करना सूक्षदामी प्रासमों पर 
बैठगा मोय-बिसास के साधन-- 

ऋस्त्र-प्रस्त्त पौदडर सादुत तंस प्रौयधि बायस्लीस 
औ्लीम भादि मातायात क॑ साथम घोड़ा साड़ी साइक्षिम मीटर 
बायुयात हीटर पले एपर रष्डीशड रैंफौजैटर प्रंमीटी 
इत्यादि बस्तुए रखता भी परिप्रह काही स्पहै। 

इस प्रकार इन्द्रियों के जो जियम हैं, उसके समस्त 
उपकरण रक्षमा मी परिप्रह है प्र्षात- लो जिस इस्िय 
के विपय में प्रस्यासक्त है वह उत उपकरणों के सिए प्रनेक 
प्रारिणयो का बात भी करता है भूट भी बीशता है प्ौर 
चोरी भी क्‍रता है प्रन्य प्रकार के भी बहुत से 
से कुकर्म करता है। हर समय प्रार्त-घ्याग तथा रोज-प्यात 
में सगा रहता है। सदैव काम क्रोष सोम माह प्रहकार के 
बक्तीमूत होता है । कलह तित्दा चुमली मो करता है। 

दूसरों पर सिष्या कक्तक भी चढ्ाता है धौर मिष्यात्य का 
सेबम भी कर्ता है । जो सदा घम से बिसुश्त भौर पार्पो के 
मम्मुख्य रहता है. बह जीवस-पर्य्न किसी मी इलिय को 
दुप्स भही कर सकता शौर प्रह्त॒ समय में मृत्यु प्राप्त कर 
दु्पति में जा पहुँचता है। यह है महा परिध्रद्टियों को दुदंघा 
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फा सन्षिप्त परिचय । 
नाभ माहनोय के उदय से नव प्रकार के परियग्रह को प्राप्त 

करने के लिए इच्छा पैदा होती है | इच्छा से सग्रह-बुद्धि 
पैदा होती है । सग्रह से ममत्व-ब्रद्धि पैदा होती हैं, श्रत सिद्ध 
हुआ कि माह-कम परियग्रह सज्ञा का प्रवत्तक है। किसी भी 
वस्तु का ममत्व पूर्वक सग्रह करना “पर्ग्रह' है | श्रप्राप्त वस्तु 
की इच्छा करना, वस्तु मिलने पर सगम्रह करना, प्राप्त वस्तु 
पर मूर्च्छा या ममत्व करना, ये परिग्रह झे अन्तभू त है । 

अथवा अ्ननधिकृत सामग्री को पाने की इच्छा करना 
इच्छा-पश्ग्रिहः है। ब्र्तमान मे मिलती हुई वस्तु को 
श्रासक्ति पूवक ग्रहगा करना 'सग्रह-परिग्रह' है । और समग्रहीत 
सामग्री पर ममत्व करना, आसक्त होना, ग्रृद्ध होना मूर्च्छा 
परिग्रह” है। परिग्रह सज्ञा जीव को भौतिक-जगत्‌ मे 
भठकाती है। 

पाँचों इन्द्रियों के जो पाँच विपय है, उन में आआसक्त 
होना भी परिग्रह है । पदाथ स्वय परियग्रह नही है, किन्तु जब 
उस पाकर जीव मे राग-ह्व प के परिणाम पैदा होते है, तब 
बही पदाथ उपचार स परिप्रह वन जाता है । वस्तुत जीव में 
राग-द्वेप रूप श्रष्यवसाय ही परिप्रह है। परियग्रह वृत्तियो 
म और मन म रहता है, वस्तुओं मे नही । वस्तु 'पर' है, 
पर! म॑ स्व की बुद्धि वनी कि फिर तुरन्त परिग्रह बन जाता 
है । मूलत “मूच्छा परिग्रह' है भ्ौर उससे सम्बन्धित वस्तुएं 
भी परियग्रह है । वस्तु क बिना जीवन नही चलता, श्रत परिग्रह 
पीठ के पीछे रहना चाहिए, माह के सामने नहीं। झ्थवा 
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भ्रसयम प्रबिगक्धि प्रौर प्रश्मामता इन तोर्मों से संयुक्त जो 
बाह्य बस्तु है उसे 'परि्रह! रहते हैं । 

जिस पदाज का उपयोग ग उपमोग प्रहरा ब संप्रह स्यक्ति 
मे मूक्छा समस्य ग। प्रस्प विकार माद खाए बह 'परिग्रह' है । 

जा पदार्थ साम्ृहिक झपण समष्टि म विघमता प्रूण 
दृर्म्पबस्षा पर प्रधिकार हरण झोपण पुल एम गिताप्त की 
प्रवृत्तियों को जरम व बहू परिग्रह' कहसाता है । कर्म जन्प 
विकार को भी परिप्रह' कहते हैं। यही परियग्रह का संक्षिप्ठ 
विमेचन है। 
लेगम-लग 

रू परिग्रह इध्पपरिप्रह' प्र्भावू--परिग्रह के भ्रमाष को 
प्रपरिप्रह्! हुवे हैं | प्रपरिप्रह्ठ शब्द समस्त-पद् है इसमें दप्न 
प्रमास हो रहा है। मन्न समास दो प्रकार का होता है--एक 
प्रमर्य निपेषफ धर दूसरा पशु दास निपेषक । इतमें प्रसम्प 
मिपेघर सब-निपेषक होता * भोर पशु पास मिपेथ पग्राधिक 
निपेषक हांता है । 

जिसके जिसा गृहस्थ जीवल की यात्रा सामाजिक मर्यावा 
वास तजापृष्यनीकृपा | एव धर्मनीकया लिविष्तता पूर्वक म बस 
सके प्रबातू-जों सामाजिक भेतिक भौर प्राध्यात्मिक तत्पान 
में साथन रूप हो उसे प्राबस्‍्यकूता रहते हैं। प्रायक्यकता 
से भ्रणिक परियग्रह त रखता मो 'प्रपसरिग्रह' है। 

रह प्रपरिग्रह मो चार प्रकार का द्वाता है जैसे--जम्प 

से केश से काल से धौर माय से | इतका दविवेचर 
इस प्रकार है-- 
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(१) द्रव्य से अपरिग्रह-प्रावव्यकता से अधिक न रखना 
आर्य-कर्म, आर्य-वारिज्य, ग्रार्य-कला, श्रायं-शिल्प से द्रव्य[उपा- 
जन करना, श्रधिक कर न लगाना, मामला (हाडा) अधिक न 
लगाना, रिदवत न लेना, ब्लैक मार्कीोट न करना, किसी पर 
भूठा दोपारोपरा करके न लेना, हिंसा, भूठ चोरी का 
अवलबन लेकर द्र॒व्योपार्जज न करना, दुराचार करके द्रव्यो- 
पार्जन न करना, शोपण वृत्ति न रखना द्रव्य-प्रपरिग्रह' है। 

(२) क्षेत्र से अ्परिग्रह--किसी भी क्षेत्र में, ग्राम, नगर, 
वन म, किसी भी स्थान मे श्रन्याय श्रौर श्रनीति का श्रनुसरर्ण 
न करना | जिस क्षेत्र मे रहे उसमे पूर्वोक्त नियमी का पालन 
करना क्षेत्र-श्रपरिग्रह' है । 

(३) काल से श्रपरिग्रह---दिन, रात्रि, सप्ताह, मास, वर्ष, 
आयु पर्यन्त किसी भी घडी में कितना ही सुनहरा श्रवसर 

अन्याय श्रौर श्रनीति से द्रव्योपार्नन का मिलता हो, उसे 
स्वोकार न करना “काल-प्रपरिय्रह है ! 

(४) भाव से श्रपरिग्र ह--भ्रकृृति से भद्गता, सुकोमलता 
विनीतता, कपाय की मन्दरता, प्रजणस्त लेश्या, शुभ अध्यवसाय, 
मन्‍्ताप वृत्ति , ये सव भाव-श्रपरिग्रह” के भेद है । 

यदि काई व्यक्ति स्वार्थ परायण न होकर सिर्फ राष्ट्र 
की उन्नति के लिए, ग्राम-नगर एवं समाज सुधार के लिए, 
दीन-हीन की रक्षा के लिए, परोपकार के लिए, धर्म-रक्षा 
के हेतु द्रव्योपार्जंज की इच्छा करता है, तदर्थ द्रव्य का सम्रह्‌ 
करता है। श्रपना तन-मन-धन सर्वस्व माठ-स्रूमि की स्वतन्त्रता 
के लिए वलिदान करता है, तो वह व्यक्ति भी अ्रपरिग्रही है, 
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बर्योकि महापरिप्रही उक्त क्रिया सहीं कर सकता । 
मैगस-भय 


जो प्रपरिप्रह्‌ दे स्थरूप को रहीं जातता है रे धारण ही 
करता है किस्लु पाशता है बह भी पपरिप्रही है। जातता मही 
प्रहण करता है प्रौर पापता भी है बड़ भी अ्रपरिग्रहों है। 
संप्रह-नय 
परिग्रह की संका हो परिप्रह की जनमी है। जिसमें परिप्रह 
संज्ञा का ओोज मात्र भी है उसे भ्परिप्रही नहीं कहा जा 
सकता है। मनुष्य की जस्मजात प्रजस्था मे परिग्राह संशा माता 
के धूप तक ही सीमित होती है । फिर दाने -सगै माता-पिता 
भाई बहनों हवन फिर शिक्षौते से समगयस्क साथियों ऐे छाते 
धीने तबा पहनते की भी्जों से विद्या से सम्गरों से डिजिजन से 
स्पसे पैसों पे स्‍त्री से बच्चों से स्पापार से मित्र भ्रौर रिश्ते 
बारों से उपकरणों से गाय मेस द्वाथी घोड़ा उलट बकरी पभादि 
वषुप्तों परे युग-पयोगम भावि से परिप्रह संश्षा प्रपता बमिष्ट 
सम्बर्भ जोंड देती है। भरततोमत्णा परिप्रह सज्ञा सर्बशोक 
में व्यापक हो जाती है। अ््पो-म्पों परिग्रह संज्ञा बढ़ती 
लाएगी स्पॉन्‍्स्पों इुख की मात्रा मौ वड़ती ही जाएमी । 
प्रस्तुत हुईं परियह्‌ धज्ञा को मिध्या-हृष्टि बस्वुतः शही उम्तेट 
सकता है । सम्पगत्व शास से परिप्रेष्ठ पज्चा कम हो लाती है 
और सम्यक-श्वात से उसके स्वक्प को जाता था सकता है । 
बिबेक से तीद्र रस से मम्द रस कर दिया लाता है सम्पक्रन 
सम्पण-ल्ात भौर विवेक इत ठीर्सो का क्रिया-काश प्रौर 


२५० ] नय-वाद 


निष्ठाकाल युगवत्‌ ही होता है, क्रमण नहीं । क्योंकि क्षायिक 
सम्यक्त्व प्राप्प हाने से मोहनोय कर्म की सात प्रक्नतियाँ 
जड-म्ल से नष्ट हो जाती हैं, जिनका क्षय करने की फिर कभी 
आवश्यकता नही रहती । वे सात प्रक्नतियाँ श्रनन्‍्त ससार वद्ध क 
है, दु खो की परम्परा वढाने वाली हैं । उन सात्‌ प्रकृतियों 
के क्षय होने से परिश्रह सज्ञा बहुत हो अ्रल्प मात्रा में रह 
जाती है। 

नेगम-नय की मान्यता है कि मभिथ्या-हष्टि भी अपरिय्रही 
हो सकता है | परन्तु समग्रहनय का कहना है कि जो परियग्रह के 
स्वरूप को जानता हो नहीं, चह अ्रपरिग्रही नहीं हा सकता । 
क्योकि जो जित्रके स्वरूप को जानता ही नही, वह चाहे 
धारगा और पालन भी कर, फिर भी वह परलोक का 
आरराषक वही हो सकता , क्योकि वह उसके स्वरूप को 
जानता ही नहीं । अ्रन कहना चाहिए कि जो अ्रपरिग्रह के 
स्वरूप को भली भाँति जानता है, वह शअ्रपरिग्रही हो भकता 
है । वास्तविक न्‍्याय-नीति का स्वरूप भी सम्यक्दशन पूर्वक 
सम्यकज्ञान से ही समझा जा सकता है, मिथ्या-ज्ञान से नही । 
मिथ्या-हृष्टि वस्तु के बाह्य अज्भधा को समझ सकता है, जान 
सकता है, किन्तु भीतरी भ्रग को नहीं। जबकि सम्यक्हष्टि वाह्य 
ग्रग को तो जानता ही है, साथ ही उसके भीतरी अ्रग को भी 
बहुत कुछ जान सकता है। जैसे पुस्तक के वाह्म अगर को 
ग्रनपढ़ भी जानते है और देखते हैं, परन्तु विशिष्ट विद्वान 
उमके भीतरी अ्रग को भी जानते है श्रोर देखते है । 

(क) द्वत्यसे अपरिग्रह-अनासक्ति भाव से, न्याय-नीति से, 
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उन्दोप पूर्वक द्रष्पोपार्जन करता उदारसा से देना “प्रपरिग्रह! है। 

[ल) क्षेत्र से प्रपरिषष्ट--लोझ का प्रसेस्यातर्वा भाग 
मात्र ही प्रपने उपमोग में सासा इसमे प्रधिक्र नहीं । 

[ग) कापत से ध्रपरिप्रह--सम्मशत्व काल पर्यस्‍्त । 

(प) भाव से प्रपरिग्रह--सम्पष्त्व के पाँच सक्षगा है 
अंस--सम गबेग निर्वेद प्रभुझम्पा प्लौर प्रास्तिक्य । 

जब उक्त पाँचों म से किसी एक में मी सम्पबस्थी का 
उपयाम संस्प्द हा शव बही परिणाम बही प्रम्यबसाय 
“प्रपरिग्रह' है । गर्णोकि छस्‍्यकसज प्रवस्था में सिश्यारय प्लौर 
प्रनस्तानुवत्थी कपाय धसुप्क इस पांच प्रहतियों का वरबत से 
होगा हो प्रपरिग्रह है। 

क्षासिक सम्पक्ब प्रजस्था में तो भावी बाल में भी बस्ध 
नही ह 

सप्रह-नम का कहता है कि लोब्यक्ति प्रपरिप्रह का 
स्वरूप मली भाति जानता है प्रहण सही करता परन्तु 
पासने का प्रम्पास करता है बह भी कथचित्‌ श्रपरिग्रद्दी है। 
जो प्रपरिग्रह के स्वरूप को सही जासता उसका प्रहण करना 
और उसका पासन करला प्रजस्तु है। जेसे मिष्पा-हष्टिं का 
अ्रपताया हुपा ध्रपरिग्रह पारम-कस्याण में सहयोगी सही 
है. बयोक्ति बह जामता सही है। प्रश्मामी का किया हुपा 
कार्य प्रज्ञा बद्धं क होता है यह एक सिड्धास्त है । 
स्पब हू र तय 

हाँ प्रपरिप्रह है--बहाँ सहामुप्रूति प्रहिसा मैजौ सत्व 
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ईमानदारी और सदाचार है | जो श्रपनी इच्छाओ्रो को सिर्फ 
'बावश्यकताञो तक ही सीमित रखता है , श्र्थात्‌--जिसने 
अपनी इच्छा श्रोर मूर्च्श (ममता) पर प्रतिवन्ध लगा दिया है, 
उसका गृहस्थ जीवन श्रादर्शमय, सन्‍्तोपमय और सुखमय 
वनता है । श्रादर्श ग्रहस्थ श्रन्याय और अ्नीति से सम्पन्न 
द्रव्य को विष तुल्य समझता है | वह माया का गुलाम नही 
होता । उसका बल और शक्ति सहनशीलता एवं न्याय के 
लिए होती है, प्रभाव के लिए नहीं। उसका अध्ययन ज्ञान 
के लिए, घन-दान के लिए, शक्ति-रक्षा के लिए, श्रौर तप- 
निर्जरा के लिए होता है । 

आदर्श गृहस्थ परिग्रह को परिमित रखता है। वह भी 
सिर्फ आवश्यकता पूर्ति के लिए, न कि दरुष्णा पूर्ति के लिए. । 
मर्यादा से उपरान्त घत, माल, मिलकत, राजपाट, नत्ता, 
अधिकार मिलने पर भी “लड़ विषिट्ठी कुब्बइ” इच्छा शौर 
ममत्व का त्याग करता है। वह ऐन्द्रियक भोग भोगते समय 
अ्रनासक्ति, परमात्मा श्रौर मृत्यु का ध्यान रखता है । 
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प्रपरिप्रह के बिना प्हिसा सल्य ईमानदारी घोर 
पदाआर प्रपाहिज है। वास्तव में प्रपरिग्रह र्याग-मूलक धह्दी 
है अस्कि भप्रहरा-म्रूसक है । प्रपरिय्रह का पर्ष ग्रहण करके 
त्याम था दाल करना महीं है बल्कि ग्रहरा ल करमा ही बास्तव 
में प्रपरिप्रह है। 

ह्पूशपरिप्रह बिरमण-यत--प्रहण-म्रसऋ भौर  एपाग 
मूसक्त दोनों प्रकार का है। इसी को इच्छा परिमाण परत 
भौ कहते है । 

(क) द्रब्य स्र॑ प्रपरिप्रह--उपगरु क्त नव प्रकार के परिपरह में 
से मर्यादा से उपरास्त प्भी प्रकार के परिप्रह से रहित होता 
'प्रपरिग्रह है। 

(स्व) क्षेत से प्रपरिग्रह--छछ्ू दिधाप्नों का परिमाण 
करना दशावकाशिक दल की प्राराघना करता मी 
*प्रपरिग्रह' है । 

(ग) कास्त से प्परिप्रह--दिन सप्ठाह पक्ष मास बर्ष 
याजर्मीगध पर्यरत | 

(भ) माब से प्परिप्रह-जितना प्रलिदित स्यास किया जा 
सके जितनी प्रतिदिन मर्मादित वस्तु को भी कम किया जा 
सके इषछा को गेस करना सपग्रह-शकस्ति को घटादा समत्व 
शुद्धि को कम करता जैमसाइए मइ अयह से 'श्रयइ ममाईय 
पर्यावू--औ भमस्व बुद्धि का परित्याय करता है बह ममत्व 
को लोड सकता है। प्रप्रत्याव्यामाबरगा कपाय 'तुप्क के 
सर्वधा दाय करने से जो माज पैदा होते हैं बह बदपरिम्रह' है। 

झ्पूल परिय्रह कंस निषृत्पाटमक ही नहीं है. बल्कि 
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कप में हीं अस्कि कार्य शुप में परिगात हां जाती है। भ्सु 
कन्या भाव से हान-क्षाप्ता लोनी जिसमे दीन-हीन भरता 
अ्रपाहिब रोगी भूछ्षे-प्यास मुसा फर प्रादि सब की देश रंस 
रहन-सहग भ्रौपधापत्रार बिद्या-दान लाते-यीने तथा रक्षा का 
पूर्ण प्रधभ किया ग्मा भा। यह है प्रतुरुम्पा का साकार 
डप। 
उसका बूसरा सक्य था--प्रवचत प्रभाबना का। जिप्तस 
जनेतर जता में भी जित-बर्म ग॑ प्रति वरद्धा सम्मान बढ़े 
तथा शोगो को भी माखुम पड़ जाए कि जव से राजा प्रदेश्ती 
शमणोपासक बसा तभी सं दानबीर बना प्रोर गरीबो की देख 
मास करते क्षणा | दयाजीर पानबीर भौर शान्त बीर बभा 
राजा का प्रनुकरण प्रजा ते मी किया। 'यथा राजा ता 
प्रया' की कहाबत घारितामें हई यह है श्र मगोपासक बमने 
बाग पहला दिग्दर्सत । 
सहरशु सार इग्ट से पूर्वमब से अशुविध थी संघ को 
सहायता पहुँचाई बह उम्दा हितेपी ब्रा उह घम म सृम्पिर 
किया उभसके झ्िए ध्पता सर्जस्व स्यौच्ताबर किया । पम्त्र-दात 
भोजश-दास प्रौपधि-दान ता दिद्चा-दाम इत्पादि भनेद प्रफार 
में चतुविप श्री सप को सहायता पहुँचाई। प्रनुकम्पा भाव स 
सहायता पहुँचाने का परिगाम सह दिकृल्ला कि बहू ध्गमिक 
गम्यक-हप्टि परित ससारी सु्तम थापि प्राशबक भोर चरम 
छारीरी बसा । यह है प्राष्यात्मिक झेज की सफलता थासे बस 
कर बह चलुदिप थी सप सबझः महदिझ दीर्पायुप्छ महा 
सुछ्ी महाग्रहप्री महाप्रमाषशर शकरद घौर ईपानेन्दर दोनों 
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प्रबृत्यात्मक भी है | त्याग और अ्रग्रहरा निवृत्यात्मक है, 
क्योकि इसमे निवृत्ति की प्रधानता है। किन्तु इस प्रकार 
का दान देना प्रवृत्यात्मक अपरियग्रह । स्थुल अपरिग्रह धर्म की 
त्रिसूति | इच्छा को परिमित से भी परिमित करते रहना ! 

इच्छा परिमित होते हुए भी अन्याय श्रौर अनीति से 
सग्रह न करना, धर्म से श्रपनो श्राजीविका चलाना “घम्मेण 
चेव वित्ति कप्पेमारे विहर्‌इ'', और न्याय-नीति से उपा्जित 
सम्पत्ति प्रवचन प्रभावना के लिए, चतुविध श्री सघ को समु- 
न्नति के लिए, सहायता पहुँचाने के लिए, श्रृत सेवा के लिए । 
परिग्रह के ऊपर से ममत्व घटा कर दान देता भी “श्रपरिग्रहँ 
है । परन्तु जो व्यक्ति मर्यादा उपरान्त परिग्रह का त्याग 
्रौर अरणु-ब्रत धारण कर लेता है, वह यदि दान देता है 
तो उसका महत्व श्रधिक है, वनिस्वत उसके जोकि भ्रधर्म से 
द्रव्य उपाजित करता है और फिर दान करता है । 

राजा प्रदेशी "जोकि पहले महारम्भी श्रौर महा- 
परिग्रही था, सम्यक्‌-हष्टि होने के पश्चात्‌ बारह बत 
केशीकुमार श्रमणा के समक्ष धारण किये और उन्हीं की 
साक्षी से श्रपनी रमणीकता को स्थिर रखने के लिए उसने 
अपने राज्य की श्रामदनी का चौथा हिस्सा दान के लिए 
निकाला । यह सत्य है राजा प्रदेशों के मन मे दान देने के दो 
लक्ष्य थे--एक अनुकम्पा, श्रौर दूसरा प्रवचन प्रमावना । 
सम्यक्‌-दृष्टि के श्रन्दर पाँच लक्षण पाये जाते है--शम,सवेग, 
निवेद, श्रनुकम्पा, और झास्था । सम्यगू-हष्टि मे अनुकम्पा का 
होना स्वाभाविक है। सम्यक्‌-हष्टि मे अनुकम्पा कारण 
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उसकी तसहूटी पर । ह्याम॒ संवर घौर तिर्मरा का कारण 
है भोर दान पुण्य तबा तिर्भरा का । 


जिस समय साधक यह समझ सेता है कि सब प्रारिरयों 
में भ्रारमा एक समान ही है तब बह एसा काई कार्य सही 
करता जिससे एक को बुख्य शौर दूसरे को सुझ मिले। 
बह तो प्रपगों सुस शात्ति के लिए जितते उपकरणों की 
प्रावइपकता होमो उत्ते ही लेगा क्षेप पूसरों के सिए छाड़ 
दंगा । यह है व्यवहार-शय वी हष्टि से प्रपरिप्रह को 
परिमापा । 


ऋचुसूत्र-तय 


छटे गुण॒-स्थास म॑ भपरिग्रह धर्म विशध्वमाम है। क्योकि 
पाँचर्या भहाद्रत है सब्दाध्रो परि्गहाप्रो बेरमण तीस 
योग प्लौर शोत करण से समी प्रकार ते परिश्रह 
का परित्याम ह्वी प्रपरिप्रह कहलाता है। जहाँ परिग्रह 
है वहाँ प्रबस्प ही ममत्व माब है। जहाँ ममत्व 
भाव है बहाँ पमी प्रकार के पार्पो का समाबेश्व है। जहां 
पाप है बहा प्रसंयम है। छाद्ता में प्रसमम का सबंबा 
प्रमाव पावा जाता है भ्तः कहना आाहिए कि धाछुता हो 
अ्रपरिष्रह है । गहस्थ बर्मे में प्रपरिग्रह सर्बाद्धीण मही हो 
सकता क्ष्योकि भ्रमस्ोपाउक को मी परिय्रदिया क्रिया 
सगतो है। सापृता में परिप्रहिया क्रिया गह्ीं लमती एतदर्थ 
सापु प्रपरिप्रही हा सकता है वृहम्प सहीं। क्योरि कब 
साथ% साहता पंमोकार क्प्ता है तब प्रपरिप्रह परत घारण 

हैक 
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इन्द्रो पर जिसका पूर्ण प्रभाव है, इत्यादि श्रनेक विभेषणों 
से सम्पन्न तीसरे देवलोक का इन्द्र बना । यह है परण्यानुवन्धी 
पुण्य का फलादेश-जिसने क्रमश पहले स्थूलप्राणातिपातविरण 
ब्रत, स्थूल मृपावाद विरमणज्नत, स्थुल श्रदत्तादान विरमण-नब्रत 
श्रौर स्वदारा सन्तोप-ब्रत धारण कर लिए हो, तत्वश्चात्‌ 
प्रपपि इच्छा को श्रनन्त पदार्थों से हटाकर मर्यादित 
कर लो है। झावश्यकता के शअ्रनुसार परिमित पदार्थों का 
सग्रह न्याय-नीति से करता है, उसके द्वारा दिया हुश्ा दान 
विशेष महत्व रखता है । वस्तुत वही दान श्रपरिग्रह मे सम्मि- 
लित है, उसी को दूसरे शब्दों मे त्याग भी कहते हैं । त्याग 
उसी वस्तु का हो सकता है, जिसके ऊपर से मूच्छाभाव हटा 
दिया हो । जो श्राशा रखकर दान दिया जाता है, वह त्याग 
नहीं गिना जाता । जो सिफ दान को ही अधिक महत्त्व देते हैं । 
त्याग और श्रग्रहणा को उतना नही, वे श्रपरिग्रह का वास्त- 
विक अर्थ नहीं जानते | अ्रपरिग्रहता के बिना केवल दान 
का महत्व वेसा हो है, जैसे किसी को बीमार वनाकर फिर 
उसके लिए आ्रौपधि का प्रवन्ध करना। त्याग व श्रग्रहरा 
अपरिग्रह तो विल्कुल मूल कुठार करने वाला है भ्रौर दान 
ऊपर से ही कोपले नोचने जैसा है। त्याग खाने-पीने की 
दवा है और दान सिर पर लगाने की सोठ है । त्याग से 
पाप का सूल-घन चुकता है, और दान से पाप का व्याज । 
त्याग में अन्याय के प्रति चिढ है, और दानव में नामवरी का 
लावच । त्याग का स्वभाव दयापूर्णे है, और दान का ममता 
पूणा । त्याग का निवास धर्म के छिखर पर है, और दान 
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प्ौर बदर रूप तथैब सचित श्र प्रचित्त इस प्रकार का 
परिग्रह साथु सर स्‍्वय रख सकता है म बूसरों पे रखा 
सकता है । प्रौर सम रशते हुए को मसा ही समझता है। मह 
है साज्रु का प्रपरिप्रह धर्म । 
प्रष्य से प्रपरि प्रह 
आाँदों सौता रतन मणि मोती सीप झस प्रवास सोडा 
साँबा सौसा काँसो पीतस प्रादि भातुए दोज-बास्तु, छत्र 
कमप्डस पगरख्ौ पंख्षा भेज कुर्सी सिहासम पापाण चम सीम 
बास दासी प्रेपक हाथों छोड़ा गाम मेस बकरी मेड़ प्रादि 
पु, रप यान बिसान पोत गाडी अहाल बमैरा बस्ज 
सरकारी सिक्का नया पोस्टकार्ड पास्टेज लिफाफा टिकिड 
गोट स्टाम्प प्रादि समी इस्पों को क्षपरिजञा से जानकर प्रत्याक््यात 
परिजञा से परित्पाग कर दिमा जाता है, बह भ्रपरिप्रह है । 
क्षेत्र से प्रपरिग्र ह 

प्राम में समर में या भ्ररष्प में किसी मी स्थान बिप्तेप 
में ममह्बपूर्ण धपना किसी मी प्रकार का भ्रधिकार न जमाना 
प्र्थातु--ममत्व क्षेत्र सै बाहर होना प्रपरिप्रह है। 
काक से क्‍्रपरिप्रह 

प्रतिश्ञागव पघमुक काझू तक सबम विरपेक्ष न होना 


अ्रदति--जीवन के प्रश्विम क्षण तक एक मौ क्षण-संयम 
विसपेक्ष त ब्मतीस करमा भ्रपरिय्रह है । 


भाद से पझ्रपरिप्रह 
प्रत्याक्यानाथरप कपायचतुप्क के छ्य होते से छो भात्मा 
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करते हुए इस प्रकार प्रतिज्ञा करता है कि से श्रप्प वा बहु वा, 
अ्रणु वा शूल वा चित्तमत्त वा भ्रचित्तमत्त व नेवा सय परिग्गढ 
परिगिण्हिज्जा, नेवन्नेहि परिग्गह परिगिण्हाविज्जा, परिगिष्हन्ते 
थि अन्ते न समणुज्जारोज्जा जावज्जीवाए तिविह तिविहेश 
मणोण वायाए काएए न करेमि, न कारवेमि करन्त पिं 
अन्न ने समणुजाणामि | --१ 


में सब प्रकार के परिग्रह का परित्याग करता हैं ।' चह 
परिग्र ह इस प्रकार है--श्रल्प अथवा बहुत, सूक्ष्म श्रथवा स्थूल, 
सचेतन अथवा अचेतन । परियग्रह को न मै स्वय ग्रहण करूँगा, 
न दूसरों से परन्यग्रिह को ग्रहएा कराऊँगा, और परिप्रह 
ग्रहण करने वाले. दूसरे को भला भी वे समझूगा, श्राजीवन 
के लिए मन से, वचन से और काय से न स्वयं करूँगा से 
दूसरों से कराऊंगा और करते हुए दूसरों को भला भी नहीं 
समभझूंगा । 


यहाँ परिग्रह से तात्परय है---क्षेत्र-वास्तु-हिरण्प-स्वर्णा-धन- 
घान्य-द्विपद-चतुष्पद-और कुप्य धातु | वह नव प्रकार का 
परिग्रह अन्पादि छह हिस्सों में विभक्त हुआ है। वह नव 
प्रकार का परियग्रह ही श्रन्‍्प मात्रा में या श्रधिक मात्रा में, 
अथवा अ्रल्प-सख्या मे या बहुसख्या में होता । - 


प्रणु और स्थुल का श्रय है--वह नव प्रकार का परियग्रह 
मूल्य मे अणु और महान, श्रथवा परिमाण में अणु और 
महान्‌, श्रथवा वजन में अणु और महान्‌, अथवां 'सूक््म रूप 


5 लक जम नम न नमन ञ् है 


१-+देशव कालिक सूत्र, श्रध्ययन-- ४, 
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+--उक्त किया करते बासे साएु-साध्बी परिप्रही हैं । 

ममत्व बुद्धि से रशा हुप्लमा पकूराप मो संयम का 
उपकरण नहीं रहता बहू तो प्रशिकरणा बत जाता है। धरनर्भ 
का मृस कारण शन जाता है। बास्तव में भपरियग्रही बही 
साधु है थ्रो किसी पर मोह सही करता किसी पर प्रपनापन 
का भाव नही शाता । खो जाते पर शष्ट हो जाने पर प्रपहरस 
हो जाने पर भ्रार्स-श्यान मही करता। 

प्राणी को जिन संसारिक पवार्षो की इच्छा होती है, 
ये पवाय--सम्द रूप रस गन्‍्ब भ्ौर स्पर्श है । 

प्राम प्रस्येक पदाे की इभ्ला इन्शिय प्रौर मस की 
जिपमस-ल्ोलुपता से ह्वी होती है। भतएब इन पाँच इन्द्रियो 
के इष्ट बिपयों पर राग भ करना प्रौर प्रनिष्ट बिपयी पर 
हृप ते करना ही संयम है । भर्मोकि भे जिपय ध्यान्ति के मेदक 
हैं महाग्रव के भजक हैं, केबल्लि मापित घम स॑ प्रप्ठ करमे बाघे 
हैं. पात्म-ओप छे दूर रखते बाघे है ससार में भटकाने बे 
है क्मे-अबक है कपायों क॑ लगक है परिणाम में कटुक है 
मब रोम ता पाप के बद्धक है। 

इस्प्ियों का स्थसाव है पपने प्रपने विपय को प्रहण 
करता पररतु उनमें राम ._थ मोह, एब ममता करना पाप 
है । किसी भी इस्दिय को सक्ट करता फोड़सा प्रह्ागता है। 


यह है आजु-सूज तय को हृष्टि से परिप्रह प्रौर प्रपरिग्रह की 
शरिमापा । 


इम्य-शप 
भप्रमत्त पुण-स्थारनों में बिचरमा प्रघ्मस्त ध्याव में दाप्शौन 
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मे प्रध्यवसाय पंदा होते है । घययां कोघ, मान, साया, तोस, 
राग, ह पे, मिश्या-व वेद, प्रति, रति, झा, झोगा, नये, 
जुगुप्मा हन 96४ प्रकार ये प्राश्यस्तीक्त पर्गि2 से रदिसे 
हाना प्रपर्यह /ै | 

संयम मे उपयागी, आ्रवश्ययता-पवि के लिए श्रौर समते 
जीयन के निवाह के लिए ४० द्वाप टाजयर शाहार, वस्प्र, 
पान, स्थान, गादि सबन करता भी अपर्यिह् है । 

उस नये की हृष्टिस १०० प्रकार का दित्प सीसना, 
७२ पाएँ सोसना, घमस्प्र-्श्रस्थ बनाने फ्री विद्या प्रौर चलाने 
की विद्या सीसना, राजर्ननिक, एवं व्यापारिक भाषाएँ सीसना, 
घन कमाने की विद्याएँ सीसना, रोती बाटी का काम सीसना, 
डाक्टरों विद्या मीसना, सब पर्ग्रिह ह । 

पद पाने के लिए, पारितोपिक के लिए, वेनन वृद्धि के 
लिए बच्च-करीति के लिए, जा कुछ भी सीसा जाए, पढा जाए, 
जप फ़िया जाए भक्ति को जाए, सेवा की जाए, मत्रन्यत्र 
तन्न, डारा, तावीज वगेरा सिद्ठ किया जाए, वह सब परियग्रह 
है | जो साधु या साध्वी श्रसयम में सहयोगी अ्रप्नाप्त वस्तु की 
इच्छा, प्राप्त वस्तु पर आ्रासक्ति, शिष्य थिष्या पर मूर्च्छा 
करत है, श्रपने श्रनुयायी वर्ग को घनाद्य वनाने की चिन्ता, 
किसी के पास घनादि न होने पर चिन्ता करना, प्रसिद्धि की 

इच्छा करना, उपाधि प्राप्त करने के लिए अ्रधिकारी या 

अ्नुयायियो द्वारा प्रयत्व कराना, लेख या पुस्तक _ श्रपने 
नाम से दूसरो के द्वारा लिखवाना, गृहस्थ के कार्यों में भाग 
लेना, गृहस्थों को श्रपने काम के लिए मेजना, बलाना, बेठाना, 


पंत्र संबर ( ९ए३ 


भ्रौपणधमिक भाज में रहता क्षायोपशिक माद म॑ रहना 
प्रौदयिक माद से रहता छुदमस्म दशा में रहना 
सास्परायिक क्रिया में रहता परियह है ! 
एबसू त-मय 


एवंमूत का छिद्धास्त है कि वास्तविक प्रपरिग्रह १४ मे 
गुस-स्थान में होता है क्योकि बढां संबर भौर तिर्दरा का 
पूर्ण बिकास हो लाता है प्रभ्प किसी भुए-स्थाभ में उ्का 
पूर्ण बिकास मही है | प्रता कहता चाहिए कि हशवाँ 
गुरए-स्थान ही भ्रपरिए्रह है। 

१३ ब॑ सुरा-स्थान से मिर्बाण मही हांता क्र्मोकि बडा 
औदारिक ध्वरीर, तैबस धरीर भौर बेदनीय भारु, माम मोज 
में बार कर्म झ्षेत है ! प्रामम म झरीर भ्रौर कर्मो को परिग्रह 
माना है इसलिए १३ जा धुण-स्थात भ्रपरिप्रद्दी प्रवइव है 
डिन्‍्तु परूएों प्रपरिग्रही नही । 
पंथसंवर का वटईग्यों में धर्गोकरण 


भरहिसा का विपय छू तरब्पों मं केशल जीभाप्तिकाय तक ही 
सीमित है। सत्य का बिपय सर्व ह्रस्पों तथा उतकी सर्वपर्भायों 
में विधमात है। जैसे मगबासू का ज्ञान सर्वब्यापर है गेसे हो 
सत्य भी इसी कारण बेतामरमों में सत्य को सगबाव्‌ रहा 
है। सत्य की भाराणमा के लिए सम्यक धड़ां संम्पक्ष प्ररूपणा 
झौर सम्पक पासमा प्राबस्‍्यक हैं तमी जीवन संस्यमय बन 
सररा है भम्मणा रद्दी १ 


प्रस्शेथ का बिपय प्रहस भौर भारणा की प्रपेक्षा घमी 
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होना, आठ प्रवचन माता की आराघना करना, पूर्ण भ्रहिसा 
मय सत्यमय अचौयंमय ब्रह्मचर्यमय एवं जीवन को अपरिय्रह 
कहते है । इस नय की मान्यता है कि जो प्रमत्त ग्रुण-स्थान है, 
उनमे विचरना परिय्रह है । 


क्यो कि बाह्मपरिभ्रह का कारण श्राभ्यन्तरिक परियग्रह है। 
आशभ्यन्तरिक परिग्रह के निवृत हो जाने से बाह्य परिग्रह की 
निवृत्ति स्वयमेव हो जाती है। ज्ञान ससार के बन्धनों से मुक्त 
करने वाला है, परन्तु यदि उसके कारण किचित्‌ भी अभिमान 
उत्पन्न हुआ है तो वह ज्ञान भी परिग्रह है। इसी प्रकार सयम 
और तप के विषय में भी समझ लेना चाहिए | इस लोक के 
उद्देश्य से, परलोक के उदृश्य से, यश-प्रतिष्ठा श्रौर श्लाघा 
के उद्देश्य से जो कुछ भी शुभ क्रिया की जाती है, वह सब 
परियग्रह है । श्रपने वचन का मोह करना, पक्ष-पात करना, हठ 
करना, सविभाग ठीक न करना, किसी पदवी को पाने के लिए 
आगमो का अध्ययन करना भी परिग्रह है । १८ प्रकार के पाप- 
स्थानकों से विरमणा न करना भी परिय्रह है । 


समभिरूढ-नय 


समस्त पापो से निवृत्त होना, साम्परायिक क्रिया का 
रुकना, हेय को छोडना, और उपादेय को ग्रहण करना, तप 
और सयम मे विशुद्ध पराक्रम करना, क्षायिक भाव में रहना, 
देश-घाति और सर्व-घाति कर्मों से रहित होना, तेरहवें ग्र॒ुण- 
स्थान मे प्रवेश करना, परम शुक्ल लेश्या में रहना, सर्वज्ञ 
सवदर्शी बनना अपरिय्रह है । 


पंच-संबर ( रइए 


पुक्प की प्रपेक्षा से स्त्री भौर मपु सके बिजातीय है । 

स्‍त्री की प्रपेष्षा सं पुद्य भौर नपु सक बिड्रातीय हैं। 
श्रौदावक “तक को प्रपेक्षा से पुस्थ तथा स्त्री विजातीय है । 
साम्परायिक  हपरस्पर सजातीय हैं भौर, स्तोन्‍स्त्री मी 
परस्पर क्ष०दीये हैं। 

(१) बिज्रातीय भन्लर्वर्ती प्राकर्षक प्रद्भोपाजु को रूप 
कहते है, 'रौर सेजातोय प्रन्तर्बर्ती ममोमोहक प्रद्भोपाज़ को 
रूप-महगत पुदुग्स कहते हैं । 

(२) बिजदीय लिंग को झूप गइते हैं भ्रौर उसके 
सहयोगी उद्दीपक सर्युस्त प्रदयद भौर बेप सूपा को रुप-सहुमत 
पुदुमण महंगे है । 

(१) गिजातोय को रुप शते हैं घ्रोर जो बास्‍्तविक रूप 
से बिद्ार्तीय तहीं है किन्तु बेप भूपा से विमातौय प्रतीत 
होता हो उसे बप-सहमत पुदुगस कहते है । 

(४) मेुन के प्रबास प्रद्ध को रूप कहते हैं प्रौर तत्सहप्न 
प्राकार बाशी भ्रम्य घमी बस्तुए रूप सहगत पृदगल हैँ । 

(४) बजिजातीय को तेत मौर मल का दिपय करमा रूप 
कहलाता है प्रोर गिदातीप का चित्र देखना विजातीय भूति 
का प्रालिसम करमा झूप-सइमत पृत॒गल है । 

उपयुक्त समो प्राकर्पक्ों से प्रात्पम्विक विवृत्ति परामा 
ही बह्मांचर्य है। 

इसका बिपय सभी हइर्श्यों में देश-रुप से है, सर्ब-श्प से 
सहो । 

प्रपरिप्रह का बिपय सर्वाज़ीरा है । 
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शका-- जीव झौर पुद्गल , इन दो द्वव्यो में ही प्रिग्रह 
समाविष्ट हो जाता है। धर्म, अचर्म, श्राकाश, काल--ये चार 
द्रव्य अरूपी हैं, अमूर्त हैं, श्रौर इनसे सर्वथा -निववृत्ति भी नहीं 
हो सकती । फिर इनकी गणना परियग्रह में क्यो की गई ? 

समाधान--जहाँ तक जीव और पुदुगल का सवब हैं, वहाँ 
तक उक्त चारो का सम्बन्ध नियमेन है , अर्थाति--जहाँ तक 
कर्मों के साथ सम्बन्ध है, वहाँ तक नियमेन छहो द्वव्यों के 
साथ सम्बन्ध है । जो आ्रात्मा श्राठ प्रकार के कर्मों से रहित 
हैं, वे अपरिय्रही हैं॥ आत्म-भाव को छोडकर शेप सभी द्रव्य- 
पर-भाव हैं | पर भाव-से सम्बन्ध विच्छेद करना ही वस्तुत 
श्रपरिग्रह है। अ्रपरिग्रह आत्म-भाव है पर भाव नही । 
विभाव परिणति को परिग्रह कहते हैं, और स्वभाव 
परिणति को अपरियग्रह । 

ग्राश्रव श्लौर वन्ध परियग्रह हैं । सवर, निजेरा और मोक्ष 
अपरिय्रह है | अपरिय्रह का पूर्ण विकास १४ वे गुण-स्थान में 
ही होता है। वही अवस्था सादि श्रनन्‍्त कहलाती है । 


